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Prefacio

“O escritor ¢ um homem que, mais do que qualquer outro,
tem dificuldade para escrever’.
Thomas Mann, vencedor do prémio Nobel de literatura de 1929.

Quando nossos alunos estao iniciando o processo de escrita do Traba-
Iho de concluséo de curso — TCC — fazem comentarios do tipo: “é muito dificil
escrever, nao vou conseguir’. Com o passar do tempo e com ajuda dos profes-
sores orientadores, eles voltam e dizem: “me empolguei, gostei do que fiz, é
bom escrever’.

Sentir prazer pelo que se estuda e pelo que se pode reproduzir a partir
de pesquisas realizadas, traz uma satisfacdo ao ser humano. Mas as palavras
Nao sS40 magicas e ndo surgem no nosso pensamento pela magia. Diz Carlos
Drumond de Andrade em seu poema “O Lutador” que Lutar com palavras é
uma luta va [...] deixam-se enlacar [...] e subito fogem. Palavras vem a mente
dos escritores e fazem 0 mesmo movimento, vao e vem, e como numa danca
harmoniosa vao construindo textos, vao escrevendo.

Nesta revista Teoldgica se apresentam escritores, que nao sem dificul-
dades, escreveram para nossa aprendizagem.

Iniciamos com o texto de Adrielly Machado Araujo Santos que nos apro-
xima do tema do Suicidio Pastoral, tema atual e de dificil discussao. A autora
nos leva a compreender o stress provocado pela atividade pastoral que leva
alguns sujeitos a depressoes profundas e até ao suicidio. Propoe alguns méto-
dos preventivos para se evitar questoes extremas.

Anne Bertolino Fleury, ex-aluna da P6s graduagcao escreve sobre O
aconselhamento inserido na capelania hospitalar no cuidado ao jovem com
cancer. O presente artigo visa mostrar como a medicina atrelada a fé pode ser
benéfica se utilizada por profissionais especializados que saibam aplicar mé-
todos eficazes no cuidado de jovens com cancer. A fé e a medicina sdo anali-
sadas de uma perspectiva cientifica propondo uma dialogia entre elas, de
forma que favoreca o paciente.



O livro de Isaias nos traz textos interessantissimos e o prof. Pedro
Evaristo Conceigcéo Santos nos ensina sobre os Céanticos do Servo do Senhor
em Isaias 42 e 49. Pretende tratar de dois textos presentes na segunda parte
do livro de Isaias (40-55), chamada de Livro da Consolacao. Nesta parte do
livro de Isaias, por meio da exegese do texto, buscar-se-a conhecer quem é o
Senhor, quem o chama, qual a sua missao e a que se destina sua missao.

Fernando Vitolo Gonzalis busca responder se atualmente realizamos a
ceia da maneira que aigreja primitiva também praticava e se a nossa maneira de
ceia é a maneira correta através da exposicéao do texto de | Corintios 11.17-34. A
pergunta que se quer responder é: Ha elementos de graga na ceia do senhor?

Um estudo histérico nos conduz aos relatos do éxodo no periodo
helenistico a fim de compreender se tais relatos como elementos historicos se
constituem em bases para a identidade judaica ao mesmo tempo que sofre
reformulacdes a partir da leitura de gregos e egipcios. Prof Willibaldo Ruppenthal
Neto da UFPR nos apresenta este estudo fazendo uma leitura a respeito da
tradicao judaica em um contexto helenistico, no qual a comunidade judaica no
Egito crescia e a hostilidade egipcia a mesma também.

Helber Benhami, ex-aluno da Pds graduagcao em Exposicao e Ensino da
Biblia, busca esclarecer o conceito de canon e relatar a trajetéria de como o
Novo Testamento foi formado para o uso da igreja atual. O Canon do Novo
Testamento esclarece como os principais lideres cristdos ou pais da igreja
contribuiram e influenciaram na aceitacao de cada livro do Novo Testamento
nos quatro primeiros séculos.

Rafael da Silva Franca, ex-aluno da graduacao e mestrando na PUCSP
relata de forma panoramica os conflitos enfrentados pelo cristianismo mediante
as refutacbes dadas por aqueles que se propuseram defender a fé crista, os
apologistas. Por meio desta pesquisa foi possivel elaborar um compilado de ad-
versidades que se levantaram nos primordios da fé cristd em formato de ataques
a fé crista. Entretanto, a coragem, fé e sabedoria dos apologistas foi forte para
refutar esses conflitos em defesa daquilo que criam. E possivel concluir que o
movimento cristao foi bastante atacado, porém foi eficazmente defendido.

Por fim, Dr. Silas Molochenco nos apresenta uma resenha do ja conhe-
cido livro Os Porcos-espinhos de Schopenhauer: A intimidade e seus dile-
mas. Cinco Histdrias de psicoterapia. Rio de Janeiro: José Olympio, 2006. Inte-
ressante, intrigante e nao menos valioso para uma leitura de avaliacdo que
nos faz pensar no cotidiano do aconselhamento pastoral.

10



CANTICOS DO SERVO DO SENHOR EM
ISAIAS 42 E 49

Pedro Evaristo Conceigcéo Santos '

RESUMO

O presente artigo tratara de dois textos presentes na segunda parte do
livro de Isaias (40-55), chamada de Livro da Consolagao. Nesta parte do livro
de Isaias ha quatro textos que sdo chamados de Canticos do Servo do Senhor.
Neste artigo apenas os canticos presentes nos capitulos 42 e 49 serao tratados.
Por meio da exegese do texto, buscar-se-a conhecer quem é o Senhor, quem
o chama, qual a sua missao e a que se destina sua missao.

Palavras Chave: Senhor, Servo, Cantico, missao.

ABSTRACT

This article deals with two texts present in the second part of the book
of Isaiah (40-55), called the Book of Consolation. In this part of the book of
Isaiah there are four texts that are called Songs of the Servant of the Lord. In
this article only the songs in chapters 42 and 49 will be dealt with. Through the
exegesis of the text, one will seek to know who the Lord is, who calls him, what
his mission is and what his mission is destined for.

Keywords: Lord, Servant, Song, mission.
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INTRODUCAO

Os textos de Isaias 42.1-4 e 49.1-6 fazem parte do grupo de passagens
que pertencem ao conjunto de textos denominado de Canticos do Servo, no
bloco de literatura de Isaias 40-55. Além dessas passagens, ha também os
textos de Isaias 50.4-9 e 52.13-53.12. Entretanto, ndo ha unanimidade quanto
a extensdo dessas passagens. Ha quem (LINDSEY, 1985, p. xi) inclua mais
versiculos nos trés primeiros canticos (42.1-9; 49.1-13; 50.4-11). Ha também
quem acrescente Isaias 61.1-3 ao grupo (LINDSEY, 1985, p. 4).

Os Céanticos do Servo foram, primeiramente, separados do resto do
livro de Isaias por Bernard Duhm (WARD, 1968, p. 433-434), um erudito ale-
mao, em 1892, em seu comentario sobre o livro de Isaias. Duhm fez contraste
entre o servo individual, que ele pensou ser um rabino judeu leproso, com o
servo coletivo anbnimo dessas passagens, o qual ele identificou com Israel/
Jaco (41.8; 44.1-2; 45.4; 48.20). Duhm afirmou que o motivo de isolar essas
passagens se devia a que elas haviam sido escritas por outro autor, um século
mais tarde, o Déutero-Isaias (LINDSEY, 1985, p. 3).

Desde o trabalho de Duhm, pontos de vista tém sido levantados sobre a
identidade do Servo a quem as passagens se referem. Os quatro pontos basi-
cos serao apresentados a seguir de forma resumida (LINDSEY, 1985, p. 9-11).

Primeiro, ha a intepretacéo individual que afirma ser o servo do Senhor
uma pessoa especifica, quer no passado, quer no presente ou futuro, do angu-
lo do profeta Isaias. Algumas subdivisées desta interpretacéo incluem os pon-
tos de vista biografico do préprio autor e 0 messianico. E natural para os leito-
res assumirem interpretacéo individual, posto que tais passagens falem das
experiéncias de um individuo (nascimento, obediéncia, sofrimento, morte e
triunfo).

Ha identificagdes individuais. Ha quem afirme que o servo do Senhor é
Moisés, Josias, Ezequias, Uzias, Isaias, Jeremias, Ezequiel, Jeoaquim, Ciro,
Déutero-Isaias, entre outros. Entretanto, do Novo Testamento até o fim do
século passado, o servo do Senhor é o Messias, identificado com o Jesus de
Nazareé.

Segundo, ha a interpretacéo coletiva que acha ser o servo do Senhor
um grupo personificado num individuo. As interpretacdes desse grupo identifi-
cam o servo do Senhor com: a totalidade do povo judeu; o Israel ideal; o rema-
nescente justo da nacéo de Israel; a dinastia davidica; a ordem profética; a
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ordem sacerdotal; ou algum tipo de combinacao entre essas interpretacgoes.

Terceiro, ha a intepretacéo mitologica que afirma que o servo do Senhor
€ um simbolo mitoldgico que sai de uma cerimoénia cultica, envolvendo a mor-
te e ressurreicéo do rei baseada no mito babildnico de morte e ressurreicao do
deus Tamuz.

Por ultimo, encontram-se as interpretacdes sintéticas que procuram
associar duas ou mais interpretacdes dadas acima.

Antes de seguir para desenvolver o trabalho no texto de Isaias, duas
observacgOes devem ser colocadas. Primeiro, assume-se a unidade do livro,
pondo-o como sendo de autoria de Isaias, reconhecendo que ha diferencas
literarias e de conteudo entre Isaias 1 a 39 e 40-66. Porém, encontra sentido
para as diferencas no tipo de assunto abordado em cada bloco literario, princi-
palmente que o chamado “Livro da Consolacao” (Isaias 40-55) cabe perfeita-
mente dentro da unidade do livro, pois segue ao caos provocado pela invasao
assiria sob Senaqueribe narrada nos capitulos 36 a 39, dando sentido para as
palavras iniciais em Isaias 40.1: “Consolai, consolai 0 meu povo, diz 0 vosso
Deus”. Mesmo assim, presume-se que o livro tenha passado por edicao como
fim de experimentar atualizagcao de sua mensagem as audiéncias posteriores.

Segundo, este artigo nao tem por finalidade tratar dos quatro canticos
do Servo do Senhor. Fixar-se-a na exegese dos dois primeiros canticos (42.1-
4;49.1-6), os quais comporao as duas ultimas partes do artigo. A primeira sera
um panorama do contexto de Isaias 42 e 49.

1. Panorama do contexto
1.1. Os servos do Senhor no Antigo Testamento (AT)

Através do AT, muitos homens foram chamados de servos de Deus ou
do Senhor. Tanto Abrado como Isaque sao chamados pelo titulo de “servo do
Senhor” (Génesis 24.14; 26.24; Exodo 32.13). Nem sempre tais afirmacdes
vieram dos labios do préprio Deus. Moisés é visto pelo povo de Israel como
“servo de Deus”, haja vista a grande confirmacédo que Deus lhe fizera pelo
milagre na travessia do Mar Vermelho (Exodo 14.31). Josué, apds a sua morte
(antes ele era comumente chamado de “servidor de Moisés”), € chamado de
“servo do Senhor” (Josué 24.29).
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Entre os reis, particularmente Davi é chamado de “servo do Senhor” (1
Reis 11.38). Porém, entre os seus descendentes, poucos sdo chamados de
“servo do Senhor”. Apenas Ezequias (2 Cronicas 32.16), Eliaquim (Isaias 22.20-
22), e Zorobabel (Ageu 2.23). Até Nabucodonosor, um rei gentil, foi honrado
com o titulo de “servo do Senhor” para uma ocasiéo especial (Jeremias 25.9).

Profetas e sacerdotes foram designados, nas Escrituras, como servos
de Deus. Elias (1 Reis 18.36), os profetas que exortaram a Israel quanto a
seus pecados antes da deportagao para a Assiria (2 Reis 17.23; Jeremias
17.25). Houveram sacerdotes apontados como pertencentes ao seleto grupo
de servos do Senhor (Salmo 134.1).

Por fim, pode-se afirmar que todos os que adoram e atentam para as
palavras de Deus sdo chamados de servos do Senhor (Isaias 56.6). Os anjos
também estao incluidos no grupo de servos do Senhor (Salmo 103.20-21).
Tudo isso indica que o servo do Senhor é alguém que desfruta de sua compa-
nhia, partilha de sua presenca e realiza a sua vontade. A excecéo fica por
conta daqueles que ndo conhecem o Senhor, mas ainda assim sao chamados
para realizar a sua vontade, como Nabucodonosor. Pode-se colocar aqui Ciro,
o qual é chamado pelo préprio Deus de Israel como sendo um “ungido” dele
para uma ocasiao especial (Isaias 44, 45).

1.2. O significado da palavra “servo”

A palavra “servo/escravo” (‘ebed) vem da raiz verbal hebraica ‘bd, cujo
sentido vem a ser o de “servir, trabalhar”, e que parece aglutinar varias ideias
de raizes semiticas em sua etimologia: no Aramaico tem o sentido de “fazer”;
e em Arabe carrega também o sentido de “adorar, obedecer”, e num tronco
intensivo tem a ideia de “escravizar ou reduzir a escravidao” (HARRIS et alli,
1980, p. 639).

Dentro do AT, ‘ebed significa basicamente “servo, escravo” e tem varia-
das aplicacées. Primeiro, ‘ebed se refere a um escravo (Exodo 21.20-21), con-
siderando que em Israel a escravidao era mais humanizada, haja vista que o
escravo, principalmente o israelita, era cercado de certos direitos. Segundo,
um rei vassalo era servo do rei, ou reino, a quem ele devia lealdade e prestar
contas (2 Samuel 10.19), e como tal, sua nagéo, ou povo, devia pagar tributo
aquele e era chamada de serva (1 Crénicas 18.2, 6, 13).
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Terceiro, aqueles que prestavam algum tipo de servigo ao rei, como
oficiais —homens do exército e embaixadores, eram considerados servos da-
quele rei que representavam (Génesis 40.20; 1 Samuel 19.1; 2 Reis 22.12). “No
uso secular, ‘o servo do rei’ foi um importante ministro” (WHYBRAY, 1987, p.
71). Porém, eles tinham algum tipo de ganho por seu servico prestado. Portan-
to, ‘ebedimplica em dependéncia e servico, por um lado. Por outro lado, pode
implicar em alto grau de honra quando designa alguém como “servo do Senhor”
(LINDSEY, 1985, p. 2).

Quarto, ‘ebedtambém foi empregada para expressar, de forma polida,
uma referéncia pessoal de humildade (Génesis 33.5), o que poderia chegar a
extremos quando a pessoa se autodenominava de “teu servo, este cao” (2
Reis 8.13; 2 Samuel 9.8), demonstrando elevada desvalorizacéo pessoal.

Por ultimo, o mais importante uso de ‘ebed & em relacao ao Messias
(HARRIS et alli, 1980, p. 639-640). Ela é empregada como termo técnico no
ensino sobre o Messias, estando o foco central dentro dos ultimos vinte e
sete capitulos do livro de Isaias (LINDSEY, 1985, p. 1, rodapé nota 1). Em
Isaias 56-66, ‘ebed aparece dez vezes somente no plural, “meus servos”
(56.6; 63.17; 65.8, 9, 13 [3x], 14, 15; 66.14).

Dentro do Livro da Consolacao (lsaias 40-55), em contraste, regis-
tram-se todas as aparicdes de ‘ebed no singular, exceto uma (54.17): aponta
para o profeta Isaias uma vez (44.26); onze vezes a mira € Jacd/Israel fora
dos Céanticos do Servo (41.8, 9; 42.19 [2x]; 43.10; 44.1, 2, 21 [2x]; 45.4 ;
48.20); oito vezes aponta para o servo presente nos Canticos do Servo (42.1;
493, 5, 6, 7; 50.10; 52.13; 53.11). J& no bloco de Isaias 1 a 30, a palavra
‘ebed aparece apenas quatro vezes no singular (20.3; 22.20; 24.2; 37.35), e
seis no plural (14.2; 36.9, 11; 37.5, 6, 24). Notoriamente, na maior divisao
literaria de Isaias, a palavra ‘ebed nunca faz referéncia ao Messias, deixan-
do para o Livro da Consolacao emprega-la para o Messias — indicando a
unica fonte de verdadeira consolacéo. O titulo completo, “servo do Senhor”,
por sua vez, aparece somente em 42,19, e aponta para Israel.

1.3. O contexto dentro do livro de Isaias
1.3.1. Isaias 40-41

Os capitulos anteriores ao Livro da Consolacao (36-39) trataram da in-
vasao assiria que destruiu cidades importantes de Juda, tornando a vida em
Jerusalém um caos pela chegada de fugitivos de varios lugares de Juda, e
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de Israel, que buscavam protecao na capital do Reino do Sul. Essa situacao
fez com que as promessas dos capitulos seguintes tenham sentido e grande
significado para o povo dos tempos dificeis de Ezequias e Isaias com a
invasao assiria.

O contexto imediato do primeiro Céantico do Servo tem Isaias 40, onde o
tema basico é a libertacdo que o Senhor fara aos exilados de Juda. Essa liber-
tacédo ocorreria dois séculos depois da morte do profeta Isaias. O consolo viria
para Juda (e todo o Israel) porque o sofrimento pelo qual ele passou foi suficien-
te, e o Deus de Israel, em misericordia, perdoou seus pecados (40.1, 2).

A promessa mais enfatica desse capitulo é aquela que aponta para o
Deus de Israel vindo para recompensar seu povo (40.9, 10). Aquele que cla-
ma deve preparar o caminho do Senhor (40.3). Com a vinda do Senhor, sua
gldria sera manifesta (40.5). Havera mudanca na topografia da terra (40.4)
para que todo obstaculo & chamada do Senhor seja removida. O proprio Deus
de Israel sera quem recolhera seu povo de forma terna, como o pastor faz
com suas ovelhas e o pai com o filho a quem quer bem e o consola (40.11).
Essa profecia tem a promessa de garantia de cumprimento fixada pelo Se-
nhor, cuja palavra jamais passara, diferentemente do que acontece com a
erva do campo (40.8).

O Deus que faz as promessas de libertacao € Deus soberano e pode-
roso. Ele é criador e mantenedor de tudo o que existe (40.12-14). As nacdes,
por mais poderosas que sejam (incluindo a Assiria), ndo escapam de seu
controle. Ao contrario, quando comparadas com ele, a sua insignificancia é
manifesta, e seus idolos séo transformados em coisas sem valor (40.15-20).
A humanidade, por sua vez, € efémera em seus dias de vida, ela é como
gafanhoto aos olhos do Deus de Israel (40.20-24). Mesmo sendo tao exalta-
do, o Criador é com os humildes para fortalecé-los (40.31). Porém, ele é
contra os soberbos, e 0os que esperam em seus proprios esforgos terdao sua
oposicao (40.29-30).

De forma sucinta, pode-se notar que o que é dito nesse capitulo esta
também em Isaias 42.5-9, versiculos subsequentes ao primeiro Cantico do
Servo. Nesses, Deus é tanto Criador dos céus e da terra como dos homens,
cuja existéncia é dependente dele (41.5). O Criador sera quem chamara seu
Servo para torna-lo mediador de Nova Aliancga (ver Jeremias 31). Do ponto de
vista de Isaias 40, esse € 0 Servo do Senhor quem libertara o povo de Israel.
A garantia disso esta na capacidade do Senhor para fazer cumprir o que ele
promete (40.8; 41.8-9). Se 0 Servo do Senhor é quem mediara a Nova Alian-

18



ca, entao sera ele quem libertara o povo de Israel.
1.3.2. Isaias 47-48

O tema da libertacdo também esta presente nos capitulos que antece-
dem o segundo Cantico do Servo. A libertagao é o centro dos capitulos 40-55.
Por isso que esse bloco de literatura € chamado de Livro da Consolagao.

Israel n&o tem motivo para se preocupar. Ele tem a protecao sempre
presente de seu Deus (43.1-7). Em certo sentido, essa profecia teve seu cum-
primento nos retornos do Exilio. Entretanto, seu cumprimento fora parcial, haja
vista que nao houve um retorno total para a sua terra depois do Exilio. E isso
ainda ndo aconteceu até hoje.

Mesmo que o povo do tempo de Isaias estivesse experimentando softi-
mento sob o Império Assirio, Isaias aponta que, como o Reino do Norte fora
exilado sob a Assiria, Juda também experimentaria o Exilio sob a Babilénia
que, nos dias de Isaias ainda nao havia sido elevada a posicao de império
mundial. Mas quando isso acontecer, o Deus de Israel vira a cuidar da Babilonia,
como fara com a Assiria. A Babilbénia experimentara o juizo divino (43.14).
Ciro, o primeiro imperador do império mundial medo-persa, sera quem fara o
juizo divino cair sobre a Babilnia. Ele é chamado de Servo do Senhor (44.26).
Como ele vira sob as ordens divinas, os deuses de Babilonia, particularmente
Bel, nao terdo a capacidade de resistirem ao juizo do Deus de Israel (45; 46).
“Esta designacao de ‘servo’ (‘ebed) indica um agente escolhido para tarefas
especificas. Pode ser predito uma agente humano escolhido por Deus, seja
um individuo ou uma coletividade” (BLENKINSOPP, 2002, p. 299).

A Babilbnia passara. Poréem, Deus erguera Israel, e o reunira como seu
povo (48.17, 20). A reuniao de Jac como povo do Senhor seré obra do Servo
do Senhor (49.5, 6). Ele salvara Israel e ainda alcancgara os gentios. Como em
42.6, outra vez é dito que o Senhor fara seu Servo mediador de alianca (49.8).
A forma como o Servo mediara essa Alianca sera desvendado no Quarto
Céntico do Servo (Isaias 52.13-53.12). Mas esse esta fora de alcance desta
pesquisa.

Os proximos pontos desenvolverdo a pesquisa sobre os Canticos do
Servo do Senhor em Isaias 42.1-4 e 49.1-6. A questao a ser levantada aqui é:
Como o Servo do Senhor é caraterizado nestes canticos? Qual € o papel que
ele tem para se desenvolver como o Servo do Senhor por exceléncia?
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2. Primeiro Céantico — A missao do Servo: agente de justica
(Isaias 42.1-4)

2.1. As caracteristicas do Servo do Senhor

A apresentacao do Servo é feita por uma interjeicéo (hen) que traz em si
um pedido, ou mesmo uma ordem, para que se dé atencdo a alguma coisa
(HARRIS et alli, 1980, p. 220-221). Assim, seu sentido para a traducéo pode
ser: “veja”, “olhe™ — o préprio Deus é o orador e esta fazendo “uma apresenta-
cao formal do Servo que equivale a um ato de apontamento a, ou confirmacéao
em, um oficio” (WHYBRAY, 1987, p. 71). Com hen na abertura de 42.1, ha
como que um grito de um arauto proclamando a apresentac¢ao do Servo: “ve-
jam! Mirem o Servo do Senhor!”.2 Ela aponta para o Servo do Senhor como
aquele em quem se deve fixar os olhos, em lugar de por os olhos nos idolos,
como aqueles que ele tratou no capitulo anterior a partir do versiculo 21. “Atra-
vés da palavra profética os olhos do leitor s&o dirigidos dos deuses pagéos,
com suas imagens, para o servo de Deus” (GROGAN, 1986, p. 254).

Ela aparece em 41.29 para introduzir a conclusao sobre os deuses das
nag¢des que, em suma, sao nada e nada operam. Por sua vez, contrastando
com a vacuidade dos idolos, o Servo do Senhor é introduzido cheio de poder e
significado. Enquanto que os idolos nada sao, o Servo do Senhor é o seu
escolhido. Os idolos das na¢des séo detestados pelo Senhor, mas o seu Ser-
vo tem a sua alma, pois ele promove a justica, ja os idolos a injustica.

Agora, como o ‘ebed do Senhor é apresentado? Quais sé&o as qualida-
des que ele apresenta que o qualificam para ser o ‘ebed do Senhor por exce-
Iéncia? Em primeiro lugar ele € chamado de “o meu servo” (42.1). Mesmo que
esta construcdo ndo abra o versiculo, ela aponta para certa énfase —“o ‘ebed
€ meu”. Ele pertence ao Senhor e a sua intimidade. O Deus de Israel, como
Grande Soberano, aponta seu representante. Ele tem um relacionamento es-
pecial com o Senhor e o representa. Assim, em segundo lugar, tal é a impor-
tancia do Servo que ele esta sob a seguranca do Senhor para que ele cumpra
a sua missao. Porém, a afirmacéo “eu o seguro”, ou “eu o0 sustenho”, pode ser
traduzida por “eu tomo posse dele” (’etmak-bd), estabelecendo que a presenca
divina, no Servo, sera completa. Entéo, a seguridade do Servo esta na presen-
ca de Deus nele e com ele. A implicagao disso € que ouvir ou desobedecer a
palavra do Servo € o mesmo que ouvir ou desobedecer a palavra daquele que
o enviou, o Deus de Israel.
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Essa presenca divina é vista melhor com a colocacéo que o Senhor
“dara seu Espirito sobre ele” — ele sera alguém habitado pelo préprio Deus de
Israel e, com isso, ele sera “Deus conosco” (Emanuel). Lindsey (1985, p. 1,
nota 1) entende que o verbo natan (“dar”) € um perfectivo’ profético. A seguran-
ca de cumprimento esta na revelacéo que € dada por Deus e na fé do profeta
que a passa adiante. O Servo do Senhor sera inteiramente possuido e susten-
tado pelo poder de Deus. Esse sera o motivo primario de ele agir no inteiro
agrado do Senhor e de fazer justica aos gentios (Isaias 11.2; 61.1-3; Marcos
1.11; Mateus 12.28). Pode-se concluir, a partir dessas caracteristicas, que o
‘ebed do Senhor sera um ser divino-humano.

Em terceiro lugar, Isaias 41.1 diz: “No meu escolhido (b°hiri) a minha
alma tem completo gozo”. Ser escolhido do Senhor coloca o0 Servo na posicéo
de alguém especial, destinado para uma misséo especifica, definida em 42.2-
4. “Meu escolhido” indica que a escolha pessoal é do proprio Deus (HARRIS et
alli, 1980, p. 110-101), e mostra que eleicdo e servico andam lado a lado
dentro das Escrituras.

E para fechar o completo envolvimento do Deus de Israel com seu
Servo, ele mostra que ele tem prazer de alma no seu escolhido. A palavra
“alma” mostra que a pessoa integral de Deus esta envolvida nesse relaciona-
mento. O prazer do Senhor com o Servo € de forma tal que envolve a sua
pessoa integral naquilo que o Servo tera que realizar na sua misséao. Essa
afirmacéo faz lembrar as declarag¢des divinas no batismo de Jesus (Mateus
3.17) e na sua transfiguracao (Mateus 17.5). O Servo do Senhor é alguém em
quem esta a totalidade de seu deleite (gozo ou alegria).

Por ultimo, o ‘ebed do Senhor “fara vir justica para os gentios”. A prepo-
sicdo “para” (/) mostra a direcéo para a qual ira a justica que ele fara sair.
Perifrasticamente, pode-se traduzir essa oracao assim: “Ele comecara a fazer
sair a justica em direcao (para) aos gentios”. “Justica” (mispat) tem haver com
deciséo legal, mas também com a conformidade com tal deciséo. Para que os
gentios se tornem em conformidade com as decisdes divinas, eles terdo que
conhecer estas decisbes. Somente por meio do verdadeiro conhecimento do
Senhor é que os gentios alcangarao essa justica. O Servo do Senhor trara o
conhecimento divino para os gentios para que eles alcancem tal justica
(RIDDERBOS, 1986, p. 346-347).

Em 42.4, a palavra “justica” vem seguida pela palavra “instrucao” (térah),
mostrando que o Servo sera quem revelara o Deus de Israel para os gentios
numa grande quebra de paradigma até ali. O verbo “pér”, no v. 4, e “fazer sair
(ouvir)”, no v. 1, indicam que o Senhor fara de seu Servo o meio de revelacéo
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aos gentios e aquele que legislara a justica em favor deles (Isaias 49.6).

Com todas essas caracteristicas, pode-se afirmar que o Servo do Se-
nhor sera o Servo que representara perfeitamente o Deus de Israel, tanto para
Israel como para os gentios, e fara isso por causa de sua qualificagcéo divina.
“Podemos dizer que nele, a missao de servo de Israel encontra expresséo
perfeita” (GROGAN, 1986, p. 254). Somente alguém com essas qualidades
realizaria plenamente a misséo divina entre os povos, onde Israel havia falha-
do.

2.2. O papel do Servo do Senhor — 0 que ele fara e o que ele néo fara

Isaias 42.2-4 descreve a missao do Servo. O texto pode ser dividido em
dois seguimentos. O primeiro é constituido por 42.2-3 e o outro por 42.4. Os
dois comegam com série de negativas e terminam com declaragao positiva.
Eles dizem primeiro o que o servo n&o fara, para depois mostrar o que ele fara.
Cada acao verbal é formada por um verbo imperfectivo progressivo atestando
0 comeco de uma acao ou a proibicao dela, dependendo da presenca ou nao
da negativa.

2.2.1. A humildade do Servo (42.2-3)

A humildade do Servo é demonstrada no trato com os fracos. Isaias
42.2 diz: “Nao comecara a gritar nem a levantar (sua voz), nem a fazer ouvir
sua voz em campo aberto”. A traducdo mostra que o verbo “levantar” deixa
subentendido que se trata da voz do Servo, a qual é colocada na seguinte
oracéo de forma clara. O que essas afirmacdes negativas fazem € mostrar a
mansidao e humildade do Servo no trato com os fragilizados de seu povo.
Pessoalmente, o Servo nao buscara publicidade e, no desempenho da sua
funcéo, ele ndo manifestara ostentacao (LINDSEY, 1985, p. 46-47), pois 0 seu
poder esta na acao do Espirito de Deus em ocupar todo o seu ser (RIDDERBOS,
1986, p. 347-348).

Em seu comportamento humilde, o Servo tratara com brandura os ja
amargurados de seu povo. Isaias 42,3 diz que ele “ndo comecara a quebrarem
pedacos a cana ja quebrada, nem a sufocar o pavio que fumega”. A cana que ja
esta trilhada n&o sera mais esmiugada nem o pavio que acende uma luz que se
apaga sera extinto. A ideia transmitida pelo paralelismo é que o Servo tratara os
fracos e oprimidos com ternura. Ele ndo explorara a vida que ja esta a extinguir-
se. Ela a poupara e a revitalizara (RIDDERBOS, 1986, p. 348). Suas ac¢bes
serao opostas as do tirano (notar Mateus 11.28-30; Isaias 61.1-4; Lucas 4.1-4).
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A parte final do v. 3, “em verdade promulgara o direito”, esta presente no
v. 1, exceto que aqui ela n&o traz a palavra “gentios”, e foi acrescentada a
construcao “em verdade”. Também por questéo de énfase, no v. 1, o substan-
tivo aparece antes do verbo. A traducéo “em verdade” (le’emet) significa “se-
gundo a verdade” ou “verdadeiramente”. Possivelmente ela “expresse confor-
midade histérica entre a realidade do cumprimento pelo Servo e a predi¢cao
dada pelo Senhor” (LINDSEY, 1985, p. 48). Assim, 0 que o0 Servo sera e fara
sera exatamente conforme Deus falou. Uma expressao recorrente dentro do
Pentateuco para demonstrar precisdo na obediéncia é: “... fez conforme lhe
fora ordenado”. O Servo do Senhor tera obediéncia conforme lhe foi ordenado.

2.2.2. A forca (determinacao) do Servo (42.4)

O segundo seguimento (Isaias 42.4), como nos v. 2 e 3, também apre-
senta énfase por meio de empregar uma palavra sindbnima em paralelo com a
anterior, com “desanimar” e “quebrar-se” empregados para dizer a mesma coi-
sa. Dos quatro verbos usados no v. 4, dois aparecem com a particula negativa
e dois fazem declaracéo positiva: “Nao comecara a desanimar-se nem a se
quebrar, até que comece a pér justica na terra. No seu (pelo seu) ensino, as
terras distantes esperarao”.

Deve-se observar a repeticao da palavra “justica” (misSpat) neste cantico
do Servo. No v. 1 o texto diz: “ele comecara a promulgar a justica”; no v. 3: “e
verdadeiramente ele comecara a promulgar a justica”; e no v. 4: “até que come-
ce a pérajustica naterra”. As trés declaracbes mostram que a missao central
do Servo, neste cantico, sera trazer justica para quem nao tem justica, ou fara
justica contra quem nao é justo. O tipo de justica que o Servo trara nao esta
disponivel por meio do proprio homem.

A presenca da preposicao “até” (‘ad) aponta para a forgca da determina-
cédo do Servo para fazer cumprir a sua missao. Ele ndo desistira diante da
oposicédo até cumprir 0 seu projeto — fazer com que a justica chegue aos
fracos de seu povo e as terras distantes, aos gentios. Esse projeto satisfara a
expectativa dos povos que aguardam pela sua palavra ou ensinamento.

Assim, a missao do Servo no primeiro cantico é trazer justica tanto aos
debilitados de seu povo como aos excluidos de seu povo por serem gentios.
No préximo cantico, o Servo mostra o outro lado de sua missé&o — reunir. Quan-
do ha justica, ha unidade, ou uniao.
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3. Segundo Cantico: A missao do Servo: agente de reuniao (Isaias
49.1-6)

Enquanto que no primeiro cantico a voz € a do Deus de Israel, chaman-
do e dando sua misséo para o Servo, no segundo cantico, a voz que se ouve
€ a do proprio Servo.

3.1. A convocacgao do Servo antes de seu nascimento (49.1)

O céntico ja comega com a voz do Servo e com um imperativo (“ouvi”),
ndo com “a formula “Assim diz o Senhor”, a qual provaria que ele seria um
profeta” (BALTZER, 2001, p. 305-306). “Ouvi” € uma ordem positiva (WATTS,
1964, p. 88-91) onde a autoridade do Servo é revelada pela forma como ele
fala, onde é empregado o paralelismo sinonimico: “Ouvi-me terras do mar //
Escutai povos de longe”. A palavra “terras do mar” (’iyyim) ja apareceu em 42.4
(ver40.15; 41.1,5;42.10, 12, 15) para mostrar que a justica do Servo alcanca-
ra as terras distantes. Normalmente € traduzida por “ilhas”, numa provavel
referéncia as ilhas do Mar Mediterraneo ou ao mundo de fala grega (BALTZER,
2001, p. 306), mas pode-se considerar, neste texto, a totalidade do mundo
gentilico (RIDDERBOS, 1986, p. 349), numa indicagcéo do alcance da misséo
do Servo. Ao mesmo tempo que ele é ‘ebed do Senhor para Israel, ele também
0 € para o mundo. Ja a palavra para “povos” é F'ummim, uma palavra que
designa uma comunidade étnica. Novamente apontando para a universalidade
da misséo do Servo. Assim, ndo somente Israel deve prestar atencéo ao que
o Servo dira, mas todos 0s povos, sejam os de perto, sejam os de longe.

No formato de quiasmo, o Servo aponta, inicialmente, para o que ele
deseja que os povos ougcam dele: “O Senhor me chamou do ventre (da minha
mae) // Do ventre da minha mae fez meng¢éo do meu nome”. O uso do perfectivo
na construgao dos verbos mostra que, no entendimento do Servo, a chamada
divina, comum em pensamentos proféticos, é vista como um todo, indicando
que Deus o chamou para investir sua vida inteira na missao do Senhor, e isso
de forma definitiva. Ao colocar a palavra “Senhor” no inicio da frase, o Servo
aponta para a soberania divina sobre o destino dos homens, bem como desta-
ca que foi o Senhor o chamou.

3.2. A protecéo e preparagao dadas ao Servo (49.2)

O versiculo 2 esta estruturado na forma de paralelismo, onde, no final
de cada comparacéo, ha frases semelhantes: “Fez a minha boca como uma
espada aguda; na sombra da sua mao me escondeu // Fez-me como uma

24



flecha polida; e me guardou na sua aljava”. As comparacgdes sao feitas nas
primeiras linhas: “boca como espada aguda; como uma flecha polida”. O térmi-
no de cada paralelo termina com a ideia de protecao, ou amparo.

O texto em analise fala da protecéo dada ao Servo, depois de sua voca-
céo. Nesse texto, 0 Senhor da ao Servo, depois de seu nascimento, a garantia
que ele n&do sera derrotado diante de seus inimigos, mas que a missao para a
qual ele foi convocado prosperara. A protecdo do Servo é destacada por ver-
bos que apontam ocultacao. Essa ocultacao na mao e na aljava parece indicar
o periodo antes do ministério publico do Servo. Mas nao somente isso, pois
esses verbos indicam acgao no perfectivo, e, por isso, podem ser entendidos
como que apontando para a sua vida inteira.

Mas essa ocultacdo nao implica em permanecer escondido, mas em
protecao. As figuras da espada e flecha polida (ou pura) destacam que o Servo
foi preparado para “falar palavras poderosas e penetrantes” (RIDDERBOS, 1986,
p. 348).* A flecha polida demonstra a penetracao na vida dos ouvintes atingi-
dos pela sua poderosa palavra. Tudo isso para apresentar um Servo eficiente
por meio daquilo que ele fala. Essa eficiéncia vem pela pessoa que o protege
e 0 acompanha — o Senhor. Portanto, a certeza do sucesso do ‘ebed do Senhor
esta na garantia da presenca divina no Servo com o fim de capacita-lo para
realizacao de sua misséo. Tal misséo sera realizada essencialmente pela pala-
vra falada.

3.3. O objetivo do Servo (49.3)

O Cantico do Servo, nesse versiculo, esta escrito na forma de um
paralelismo climatico ou de escada. Esse tipo de paralelismo conduz a um
ponto elevado na sua escrita que, no caso desse versiculo, € a gloria de Deus.
A maneira como essa gléria sera alcancada é mais bem descrita nos versiculos
5 e 6. Assim declara o versiculo 3: “E comecou a dizer-me: Servo meu tu és =
(és) Israel. Porque em ti comecarei a ser glorificado”. Se entender-se a gléria
de Deus como a manifestacéo divina (seja na natureza ou na Palavra, como
no Salmo 19), entdo o Servo sera o meio de Deus se desvendar pessoalmente
a Israel. Porém, como ele também é “Israel”’, entdo este desvendamento sera
paratoda a humanidade.

3.4. O aparente desanimo do Servo ante seu objetivo (49.4)

De alguma forma o Servo se encontra desanimado com o desenvolvi-
mento de sua missao. Aqui temos uma fala do Servo que comeca com uma
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declaracéo enfatica, onde aparece a presenca do pronome pessoal: “E eu
[wa’ani] disse” declara uma conversa de si para si. E um mondlogo onde sua
fala € consigo mesmo, como se ele descrevesse sua frustracdo com os resul-
tados do que ele fez até ali. O que ele vai dizer ndo se trata de um pensamento
permanente. Porem, nalgum momento da vida do Servo, essa foi sua observa-
cao integral, mas que, no final, € contraposta com a declaragao de fé presente
no final do versiculo.

Nas declaracdes do Servo, ele parece entender que seu trabalho arduo
foi em véo (literalmente: “Eu trabalhei arduamente para o vazio”, ou trabalhei
sem resultado). Sua lamentacéo prossegue, e, empregando a palavra “sem
forma” (Génesis 1.2 - t6h0), ele destaca que seu trabalho parece ter sido inutil:
“e para uma coisa sem forma e (como) vapor, eu gastei todas as minhas
forcas”.

A estrutura do versiculo € a de paralelismo sinonimico, onde a ideia de
um trabalho nulo é repetida de outro modo na segunda linha: “E eu disse para
mim mesmo: Em véao trabalhei arduamente. Gastei todas as minhas forcas em
coisa sem forma (sem sentido) e como vapor (efémera)”. Entretanto, como
num ressurgimento em fé, ele estabelece que, mesmo com o aparente
insucesso, seu trabalho esta diante de Deus: “Porém, minha justica (aqui —
recompensa, a realizacao da justica — ele fez o que lhe foi pedido) esta perante
o Senhor, e 0 meu feito (realizagdo) perante o meu Deus”. Assim, o ‘ebed do
Senhor encontra forcas em Deus, na convic¢céo pessoal que seu trabalho nao
sera “sem forma” muito menos efémero em seus resultados, porque o que ele
realiza para seu Deus esta firmado perante o Senhor. Portanto, ndo somente
sua capacitacao vem de seu Deus, mas a garantia de sucesso e a recompen-
sa pertencem a Deus.

3.5. O objetivo do Servo para Israel (49.5)

Depois de um aparente desanimo, curado com uma declaracéo de fé, o
Servo fala de sua misséo a dois publicos-alvo definidos: Israel e os gentios.
Em Isaias 49.2, o Servo do Senhor é chamado para reunir Israel e Juda em um
s6 povo. Aparentemente, € essa misséo que ele considera ingloria no versiculo
anterior. Em uma nota de concluséo das declara¢des do Servo, o v.5 comeca
com “e agora” [we‘atah], a qual “introduz o préximo ponto na sequencia” (HARRIS
etalli, 1980, p. 681).

26



Assim, depois de declarar sua frustracdo com a sua misséo a Israel, o
Servo estampa a vontade divina estabelecida para ele desde o ventre de sua
mé&e. Independentemente de como ele se sente, ele sabe qual € a vontade
divina para ele, e sabe também que Deus 0 exaltara por cumprir sua missao ao
seu povo, independentemente dos resultados — o proprio Deus o glorificara,
numa provavel referéncia ao sucesso de sua misséo aos gentios. O verbo
“glorificar” corta a citacédo das palavras do Senhor ditas diretamente ao Servo.

O verbo “dizer’ ['amar] segue ‘atah (“agora”) para destacar o conteudo
do que o Servo recebeu de seu Deus. Esse verbo é repetidamente empregado
para trazer revelacao direta de Deus (HARRIS et alli, 1980, p. 55). E o que foi
que Deus revelou ao Servo? Este conteudo novo esta relacionado ao “prémio”
dado ao Servo por seu servico a Israel — uma misséao de sucesso aos gentios
(49.6). Mesmo que Israel nao se deixe reunir pelo Servo, os gentios se deixa-
rao juntar pelo ‘ebeddo Senhor.

3.6. O objetivo do Servo para os gentios (49.6)

Qual &, finalmente, o conteudo do que 0 Senhor disse para seu Servo?
Que é pouco o que o Servo fara a Israel quando comparado com o alcance de
seu ministério aos gentios. Diante do alcance mundial do trabalho do Servo,
converter Israel se tornaria pouco. Desse modo, em termos proporcionais, tra-
balhar com Israel para reconstruir as tribos numa confederacao unificada é
pequeno, quando comparado com os resultados de seu ministério aos gentios.
Esse se estendera até aos confins da terra. E como se o Senhor dissesse ao
seu Servo: “Vocé acha pequeno o trabalho de reunir as tribos de Israel num sé
povo? Eu vou te mostrar até onde vai o teu ministério”.

A construcao “é coisa pequena seres um servo para mim” possui a
formacéo do verbo “ser” [hayah] no infinitivo construto, o qual, com a preposi-
cao min (“de, por”, entre outros sentidos), da a ideia de existéncia continuada
na condicao de ‘ebed do Senhor para Israel (WATTS, 1964, p. 98). Por isso,
pode-se dizer que, além de Servo para converter Israel ao Senhor, ele também
sera um Servo divino que trara “luz” e “salvacao” para os gentios. A palavra
“luz” esta em paralelo com a palavra “salvac&o”, indicando que o Servo trara
salvacao divina para os gentios. A luz do mundo sera luz salvadora (que salva)
para os gentios.

Como se o Senhor quisesse recompensar o Servo por seu arduo minis-
tério com Israel, ele da ao Servo o privilégio de se tornar luz para os gentios. A
ideia € que, além dele ser Servo do Senhor com relacéo a Israel, ele também
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(a conjuncéao vav, “e”, prefixado ao verbo “dar” pode ter este sentido) sera
Servo como doagéo do Senhor aos gentios.

Antes de seguir para a conclusao, uma proposta de traducao para Isaias
49.6 sera dada, com o fim de notar a ideia que este artigo quis apresentar do
texto: “E continuou o Senhor a dizer: E coisa pequena tu seres um servo para
mim, a fim de levantar as tribos de Jaco, e fazer voltar os remanescentes de
Israel? Também te darei para (ser) luz para os gentios, para ser a minha salva-
cao até as extremidades da terra”.

CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, no primeiro céntico, a missdo do Servo é trazer justica aos
fracos e oprimidos. No segundo, sua misséo é ser luz salvadora, tanto para
Israel como para os gentios. Salvagdo tem a ver com libertagédo e paz plena.

O que se pode dizer mais sobre esses dois textos? A quem eles se
referem? A luz do Novo Testamento, pode-se afirmar que eles se referem a
Jesus, o Cristo, o Filho do Deus vivo. Diretamente ou néo, esses séo aplicados
aJesus. Isaias 42.1-4 é aplicado integralmente a Jesus pelo evangelista Mateus
(12.18-21).

O alcance da mensagem de Jesus aos gentios é tonica presente tanto
no primeiro quanto no segundo canticos. Alias, esses dois canticos termi-
nam falando da salvacéo aos gentios. Essa parte da missédo do Servo esta
em harmonia com a ordem de Jesus para que sua mensagem seja levada a
todo mundo (Mateus 28.18-20). Os apdéstolos entenderam que esses canticos
se aplicavam a Jesus, ao ponto de chamarem-no de Servo no livro de Atos
(3.13, 26; 4.30).

Portanto, Jesus € o Servo do Senhor profetizado por Isaias. Esse, como
profeta divinamente inspirado, mirava além das fronteiras de seu tempo, para
os dias de cumprimento de sua mensagem.

Partindo desse pressuposto, os evangelhos apontam para Jesus como
o Servo do Senhor por exceléncia.
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OS RELATOS DO EXODO NO PERIODO HELENISTICO

Willibaldo Ruppenthal Neto!

RESUMO

Este artigo visa analisar os relatos do éxodo no periodo helenistico a
partir da compreenséo de que esta histéria se torna um elemento constitutivo
da identidade judaica, ao mesmo tempo que sofre reformulacdes a partir da
leitura de gregos e egipcios. Sao apresentados, portanto, os relatos de Hecateu
de Abdera, Manetdo, Lisimaco, Querémon e Apido, assim como sao
identificadas as transforma¢des no mesmo por parte de judeus como Artapanus
e Ezequiel. Trata-se, portanto, de um estudo a respeito da leitura de uma tradi-
cao judaica em um contexto helenistico, no qual a comunidade judaica no
Egito crescia e a hostilidade egipcia a mesma também.

Palavras chave: Exodo, Moisés, Judaismo, Mundo Helenistico.

ABSTRACT

This article aims to analyze the accounts of the exodus in the Hellenistic
period from the understanding that this story became a constitutive element of
the Jewish identity while it undergoes reformulations from its reading by Greeks
and Egyptians. Therefore, the reports of Hecateus of Abdera, Manetho,
Lysimachus, Chaeremon and Apion are presented, as well as the
transformations in the same by Jews like Artapanus and Ezekiel. It is, therefore,
a study of the reading of a Jewish tradition in a Hellenistic context, in which the
Jewish community in Egypt grew just like the Egyptian hostility to it.

Keywords: Exodus, Moses, Judaism, Hellenistic World.
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INTRODUCAO

Segundo o relato biblico do Exodo, o povo de Israel havia sido escravi-
zado pelos egipcios, de modo que a saida do Egito foi uma libertagédo. Com o
direcionamento divino e o auxilio de Deus, puderam por fim conquistar a terra
prometida e habitar nela. Mesmo assim, porém, varios judeus decidiram pos-
teriormente migrar para outras regides a fim de fazerem suas vidas como
mercenarios, comerciantes, e assim por diante. Um dos locais escolhidos foi
justamente o Egito, de modo que, vivendo séculos depois do éxodo, se viram
em uma situagdo completamente diferente, mas que trouxe o relato do éxodo
a tona para além do circulo do judaismo, onde sempre marcou presenga como
o evento histérico mais mencionado da literatura biblica (NA’AMAN, 2011, p.
39).

A volta dos judeus ao Egito no periodo helenistico

Com a dispersao do povo judeu ao longo de todo o0 mundo helenistico e
principalmente com a intensa e constante troca cultural neste mundo, o relato
judaico do Exodo néo se fez somente conhecido, como também importante.
Enquanto os judeus mantinham-se na Judeia, ou mesmo em regidées como a
Mesopotamia, o relato judaico do Exodo ndo chamava muita atengéo. Porém,
conforme aumentava a concentracéo de judeus no préprio Egito, tdo importan-
te neste relato, 0 mesmo comecava a ser notado. De fato, no periodo helenistico
0s judeus marcaram uma presencga cada vez mais forte no Egito: “a principal
onda de reentrada judaica no Egito parece ter sido no fim do periodo persa e
nos primeiros anos da era helenistica” (GRUEN, 1998, p. 93). Além da grande
comunidade judaica em Alexandria', também se destacavam a colénia militar
em Elefantine e a comunidade judaica em Leontopolis. A presenca judaica
nestas duas ultimas cidades foi tdo grande e tdo importante, que até foi
construido um templo judaico em cada uma delas?.

Conforme a comunidade judaica no Egito aumentou, também a cultura
judaica se fez mais conhecida: gregos e mesmo egipcios comecaram a escre-
ver sobre os costumes e a historia deste povo tao peculiar. No que diz respeito
as origens dos judeus, porém, encontraram entre os judeus um relato bastante
critico do Egito, segundo o qual os judeus teriam sido escravizados pelos
egipcios, e somente libertos apds Deus castigar o maldoso farad e a popula-
céo egipcia, idolatra e hostil aos judeus. Certamente tal perspectiva, tdo nega-
tiva em relacao aos egipcios, dificilmente seria seguida pelos gregos, e princi-
palmente pelos préprios egipcios. Deste modo, comecaram a surgir reacdes e
respostas ao relato judaico, de forma que “ecos de uma variedade diferente do

32



relato emergiram na literatura produzida pelos autores pagaos no Egito” (GRUEN,
1998, p. 93).

O relato de Hecateu de Abdera

Apesar dos contatos entre judeus e gregos datar de pelo menos o sécu-
lo X a.C., tal como indicam os materiais arqueoldgicos, o relato grego mais
antigo que temos a respeito dos judeus data do século IV a.C., tendo sido
escrito por Hecateu de Abdera, em pleno despontar do periodo helenistico.
Apesar dos judeus serem interessantes para os gregos pelas suas particulari-
dades, parece que, pelo menos a um primeiro momento, possuem importancia
justamente pela ampla presenca no Egito. Assim, mesmo que Flavio Josefo
tenhaindicado que Hecateu escreveu um livro a respeito dos judeus?®, a primei-
ra referéncia grega ao povo judaico se da justamente em uma obra deste autor
grego a respeito do Egito, denominada Aegyptiaka*. Neste relato, Hecateu apre-
senta o éxodo dos judeus do Egito, sendo uma expulséo decorrente de uma
peste (STERN, 1976, p. ):

[1] Em tempos antigos, quando uma peste se alastrou pelo Egito, o povo
simples atribuiu a causa de seus males a intervencéo divina, pois, como
havia muitos estrangeiros, de todas as partes do mundo, que viviam no meio
deles e tinham diferentes costumes a respeito da religido e dos sacrificios,
seu proprio culto ancestral dos deuses deixou de ser observado.

[2] Por causa disto, os nativos da terra entenderam que, a menos que 0s
estrangeiros fossem removidos, seus problemas nao seriam resolvidos.
Imediatamente, entéo, os forasteiros foram banidos daquela terra, tendo os
mais distintos e competentes se juntado em grupos que foram expulsos,
alguns dizem, para a Grécia e outros lugares, estando sob lideres notaveis,
dos quais os mais famosos sédo Danao e Cadmo. A maioria, porém, se dirigiu
ao que hoje se chama Judeia, que nao é distante do Egito e que naquele
tempo se encontrava completamente desabitada.

[3] A colbnia foi liderada por um homem chamado Moisés, que era notavel em
prudéncia e em bravura. Tomando posse da terra, ele fundou muitas cidades,
dentre as quais aquela que atualmente é a mais famosa de todas, chamada
Jerusalém. Ele também construiu o Templo pelo qual eles tém a maior vene-
racao, instituiu as formas de adoragéo a divindade e seus rituais, e estabe-
leceu a forma de sua constituicdo. Ele também os dividiu em doze tribos, por
considerar este como o numero mais perfeito e correspondente ao numero
de meses que formam o ano.

[4] Mas ele néo fez qualquer imagem de divindade, pois ele acreditava que
deus n&o possuia forma humana, mas que apenas o céu, ao redor da terra,
€ 0 unico deus e senhor de tudo. Ele estabeleceu sacrificios e um estilo de
vida que diferem daqueles dos demais povos, pois como resultado de sua
propria expulsao ele introduziu um modo de vida antissocial e inospitaleiro.
Ele escolheu os homens mais talentosos e mais capazes para liderarem
todo o povo, os quais nomeou como sacerdotes, e prescreveu que deveriam
se ocupar no cuidado do Templo e na adoracao e sacrificios a divindade.
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Assim, de modo muito diferente do relato judaico, no qual os judeus
solicitam que os egipcios os deixem partir, no relato de Hecateu os judeus sao
simplesmente expulsos, juntamente com outros estrangeiros. Enquanto al-
guns estrangeiros, liderados por Danao e Cadmo vao para a Grécia, aqueles
que sao liderados por Moisés vao para a Judeia, formando uma colbénia egip-
cia com novos costumes, novas leis e uma nova forma de organizacao (tribal).
Mas, de onde Hecateu teria tirado a ideia de que a Judeia é uma coldnia
egipcia de estrangeiros expulsos? Aparentemente, trata-se de uma leitura sob
a perspectiva egipcia, segundo a qual diversos povos teriam sido estabeleci-
dos como colbnias do Egito, que seria, portanto, como uma espécie de berco
civilizacional. Esta ideia, apesar de ser egipcia em sua origem, parece ter
ganho forca entre os gregos pela obra de Herodoto®, que influenciou Hecateu
fortemente, mesmo que o tenha criticado.

Flavio Josefo e os relatos egipcios do Exodo

Se o relato de Hecateu se distancia do relato judaico por um lado, apre-
sentando aspectos da historia que nao correspondem ao registro da Biblia
Hebraica, por outro lado também n&o acompanha as duras criticas aos judeus
que os egipcios irao apresentar. Afinal, os judeus sdo apresentados como um
povo fechado (“antissocial e inospitaleiro”), mas somente “como resultado da
sua propria expulsao” por parte dos egipcios. Deste modo, Flavio Josefo, no
século 1d.C., tera Hecateu de Abdera como referéncia positiva em relagdo aos
judeus, especialmente se comparado as criticas egipcias que pretende con-
testar. Assim, sua obra Contra Apionem é fundamentalmente uma defesa do
judaismo frente aos ataques direcionados contra os judeus, especialmente da
parte dos egipcios, dentre os quais Apiao, que da nome a obra (“Contra Apiao”).
Dentre as suas defesas, que variam até mesmo ao ponto de ter que responder
a acusacao de onolatria — uma vez que se dizia que os judeus teriam adorado
uma cabeca de asno de ouro® —, Josefo indica e cita alguns relatos egipcios do
éxodo, que variaram consideravelmente em relacao ao relato judaico.

Se no relato judaico os egipcios aparecem como vildes da histdria e os
judeus como os herdis, nos relatos egipcios ocorre o inverso: “os judeus apa-
recem como vilées ao inveés de vitimas, opressores ao invés de oprimidos, 0s
perpetuadores de sacrilégios ao invés dos protetores da fé, e finalmente os
derrotados ao invés dos triunfantes” (GRUEN, 1998, p. 93-94). Para se perce-
ber estas tao profundas transformacdes, cabe analisar cada um dos principais
relatos egipcios helenisticos a respeito do éxodo, tal como nos apresenta
Flavio Josefo.
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O desenvolvimento da tradicao egipcia

A despeito da imagem negativa do Egito nos relatos judaicos, é bem
possivel que a hostilidade egipcia aos judeus também tenha sido decorrente
do fato de que os judeus “como um resultado de quase exclusiva afiliacdo com
0s governantes gregos eles néo se integraram bem com a cultura egipcia
local” (KUGLER, 2005, p. 78). De toda forma, haja ou ndo um antijudaismo que
perpasse todos os relatos, cabe se perceber cada um individualmente.

Segundo Flavio Josefo, o relato do historiador e sacerdote egipcio
Manetao (séc. lll a.C.)” apresentaria o éxodo judaico dentro de “uma histéria
religiosa e politica da sua terra nativa de seu comeco até a véspera do periodo
helenistico” (GRUEN, 1998, p. 103), ou seja, na sua obra Aegyptiaka. Nesta
obra, Manetéo relata a invasado do Egito pelos hicsos, que reinam por seis
geracOes até serem finalmente expulsos para a Siria, onde fundam a cidade
de Jerusalém. Apods certo tempo, se unem a Osarsiph, sacerdote de Heliopolis
(ou Leontépolis), que, liderando um grupo de leprosos e doentes, realiza uma
rebelido contra o Egito e ocupa primeiramente a cidade de Avaris, dedicada ao
deus Seth, associado pelos gregos ao tita Tifao. Durante esta rebelido, cidades
sédo queimadas, templos saqueados e mesmo as imagens dos deuses profa-
nadas, até que o farad Amendfis retorna da Etidpia e expulsa os revoltosos
para a Siria. Mesmo que Manetao nao indique os hicsos como judeus ou mes-
mo Osarsiph como outro nome de Moisés, Josefo faz tais conexdes. Como
bem indicado por Erich Gruen, € mais provavel que Manetéo, diferente do que
pensa Josefo, tenha apresentado somente um relato egipcio, uma “tradicéo
egipcia estabelecida” (GRUEN, 1998, p. 106), a qual ndo tem necessariamente
a ver com os judeus (GRUEN, 1998, p. 106). Mas, por que teria Josefo visto
aqui um relato do éxodo judaico? Muito provavelmente porque os demais auto-
res, mudando o relato de Manetao, tenham incorporado elementos deste as
suas formas do éxodo.

Lisimaco (séc. ll-I a.C.)?, por exemplo, apesar de mudar o nome do
sacerdote (Bocchoris, e ndo Amendfis), preserva o elemento dos leprosos:
Moisés (e ndo Osarsiph) teria, portanto, liderado um grupo de leprosos sobre-
viventes de uma expulséo do Egito. Se Osarsiph foi marcado pela profanacao
de templos, também o teria sido Moisés: este, liderando o grupo, deu maus
conselhos, incentivando que fossem destruidos todos os templos e altares
que encontrassem pelo caminho, até chegarem a Judeia. La chegando, funda-
ram a cidade de Hierosyla, chamada assim pela profanacéo dos templos, sen-
do posteriormente denominada Hierosolyma (Jerusalém). Mas, se porum lado
a profanacéo e os saques parecem influéncia da leitura de Manetéo, por outro
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também podem ser decorrentes do proprio relato judaico: afinal, mesmo que
Flavio Josefo tenha negado®, o livro de Exodo fala que os judeus levaram
diversos objetos de valor dos egipcios quando partiram (Ex 3.21-22; 11.2-3;
12.35-36).

Se em Lisimaco os nomes séao diferentes, Querémon (séc. 1d.C.) apre-
senta um relato no qual o faradé Amendfis (tal como Manetao) teria expulsado
uma multidao infectada, a qual foi guiada por Moisés (!) e José (?). Também
neste relato Amendfis teria fugido para a Etiopia, apds ser invadido. Diferente
do relato de Manetéo, porém, foi somente seu filho, Ramsés, que expulsou os
invasores que fugiram para a Siria. Sendo assim, seu relato parece um tanto
quanto confuso, como indicou Josefo (Cont. Ap., 1.293-303), revelando ser
“mais confusado que hostilidade” (GRUEN, 1998, p. 112). Por fim, a incorpora-
cao total entre Osarsiph e Moisés parece ter se dado no relato de Apiao (séc.
I d.C.)"°, que chega a afirmar que Moisés “era um nativo de Helidpolis que,
estando comprometido com os costumes de seu povo, erigiu casas de oracao,
ao ar livre, nos varios distritos da cidade, todas voltadas ao leste, sendo esta
também a orientacéo de Heliopolis”. Em todos estes casos, mesmo que Josefo
tenha enfatizado um carater “antijudaico”, pode-se perceber elementos pre-
sentes dentro do proprio relato dos judeus (RUPPENTHAL NETO, 2016b, p.
126), adaptados em relacéo a outra tradicao, egipcia, como por exemplo: a
lepra em relacdo a Moisés (cf. Ex 4.6-7), a Etiépia (cf. Ex 12.1), o despojo
tomado (cf. Ex 3.21-22), e assim por diante. Se seria tal “mistura” que Josefo
viu de forma téo ofensiva (GAGER, 1998, p. 131), nao ha como saber.

O desenvolvimento da tradicao judaica

Assim como o relato do éxodo ganhou destaque entre egipcios no peri-
odo helenistico, também ocorreu uma transformacéo na percepcao desta his-
toria por parte dos proprios judeus. Afinal, antes o relato era algo interno, de tal
forma que podia ser estatico — agora, porém, deveria ser apresentado de tal
forma que respondesse as questdes e acusagdes dos egipcios. Deste modo,
o0 éxodo nao somente “tomou um lugar central na consciéncia judaica e
autopercepcéo dos judeus” (GRUEN, 1998, p. 98), mas também sofreu altera-
coes e reformulacdes dentro da tradicédo judaica, especialmente no que diz
respeito a imagem de Moisés. Deste modo, mais provavel que o uso da tradi-
cao judaica pelos egipcios para alterar o relato do éxodo é a expropriagao dos
mitos egipcios, por parte dos proprios judeus, a fim de inserirem nestes os
seus herdis, suas qualidades e seus triunfos (GRUEN, 1998, p. 113).
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Afinal, assim como Moisés passa a incorporar elementos da mitologia
grega, sendo indicado por Artapanus como sendo Museu, mestre de Orfeu
(RUPPENTHAL NETO, 20164, p. 378), também o proprio éxodo se torna uma
tragédia, aos moldes gregos, nas maos de Ezequiel, o tragico (RUPPENTHAL
NETO, 2016a, p. 380). Deste modo, “a supervalorizacao da imagem de Moisés
entre os judeus helenisticos se deu dentro de um contexto de readequacodes
dos relatos do Exodo para um novo publico e um novo propésito” (RUPPENTHAL
NETO, 20164, p. 387).

CONSIDERACOES FINAIS

Se, por um lado, o livro do Exodo teve “profundo significado para a
identidade e memdria judaica” (GRUEN, 1998, p. 113), por outro lado se pode
perceber que ndo permaneceu imével e inalteravel: o relato do Exodo, tal como
se apresenta no periodo helenistico, tanto pelas suas transformacdes estran-
geiras, por gregos, egipcios e romanos, assim como pelas mudancas realiza-
das dentro do proprio judaismo, foi algo vivo, presente e latente. Nao foi algo
estatico, sobre o qual a identidade judaica se firmou como sobre uma pedra.
Antes, foi algo fluido, como um rio no qual a identidade judaica navegou e por
fim se encontrou. Nem por isso, porém, perdeu sua importancia como elemen-
to constitutivo desta identidade. Afinal, “mesmo que a formacéo da histéria na
consciéncia histérica tenha passado por diversas mudangas, permaneceu como
um elemento central na memoaria israelita por todas as geracées” (NA’AMAN,
2011, p. 69).

De fato, ndo se pode saber até que ponto as transformacdes vieram de
uma ou outra parte. Como bem colocou Gmirkin: “Sera que Manetao contém
uma resposta polémica ao relato do Exodo? Ou seré que o relato do Exodo
contém uma resposta polémica as histérias em Manetdo?” (GMIRKIN, 2006,
p. 170). Nao ha como saber precisamente. O que se pode saber, porém, é que
uma identidade néo se forma somente na autoafirmacéo para si, mas princi-
palmente na auto compreensao a partir do contato com o outro. Ndo é de se
surpreender, portanto, que a identidade judaica tenha se configurado de modo
especial neste tempo tao intenso em trocas culturais que foi o periodo
helenistico.
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O CANON DO NOVO TESTAMENTO

Helber Benhami'

RESUMO

Este artigo tem por objetivo definir o conceito de canon e relatar a trajetoria
de como o Novo Testamento foi formado para o uso da igreja atual. Aponta os
principais lideres cristdos ou pais da igreja que contribuiram e influenciaram na
aceitacao de cada livro do Novo Testamento nos quatro primeiros séculos. Apresen-
ta a lista de livros aceitos ou rejeitados por cada lideranca crista, desde Marcion até
Atanasio de Alexandria, com o objetivo de comparar e mostrar a progressao e
desenvolvimento do Novo Testamento. Nao omite os livros que hoje sdo chamados
de apdcrifos para simplesmente mostrar que estes concorreram para entrar no canon
e fizeram parte da historia da igreja. Apresenta a divisédo feita por Origenes para
classificar os livros reconhecidos e os discutidos. Descreve os livros que foram
facilmente aceitos pela igreja e comenta as dificuldades de Hebreus, Tiago, 22 Pedro,
2% e 32 Jodo, e Apocalipse de Jodo para serem aceitos no canon, colocando também
0s seus pontos favoraveis que os levaram a serem considerados como Escritura.

Palavras chave: Céanon, Evangelho, Novo Testamento.
ABSTRACT

The objective of this article is to define the concept of canon and to report the
trajectory of how the New Testament was formed for the use of the current church. It
points out the leading Christian leaders or church fathers who have contributed and
influenced the acceptance of each book of the New Testament in the first four centuries.
It presents the list of books accepted or rejected by each Christian leadership, from
Marcion to Athanasius of Alexandria, in order to compare and show the progression
and development of the New Testament. The books called Apocrypha were not omitted
to simply to show that they have competed to enter the canon and have been part of
the church's history. Presents the division made by Origen to classify the books
recognized and discussed. Describes the books that were easily accepted by the
church and discusses the difficulties of Hebrews, James, 2 Peter, 2 nd and 3 rd John,
and Revelation of John to be accepted in the canon, also placing their favorable
points which led them to be considered as Scripture.

Keywords: Canon, Gospels, New Testament.
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INTRODUCAO

bE 1]

O termo grego canon significa “vara de medicao”, “regra fixa” ou “pa-
drao”. A igreja se apropriou deste termo para classificar os livros que sao
divinamente inspirados e aceitos pelas comunidades cristas. No inicio da igre-
ja, nao havia um Novo Testamento pronto com 27 livros que os cristaos conhe-
cem hoje. A principio, eles tinham em méaos somente as Escrituras do Antigo
Testamento e os feitos de Jesus que eram transmitidos oralmente. Os livros
do Novo Testamento foram todos escritos até o final do primeiro século, mas
somente no periodo pds-apostolico que esses escritos foram reunidos e cano-
nizados para formar o Novo Testamento.

A histéria do Canon do Novo Testamento - A contribuicao de
Marcion

Marcion foi o primeiro a propor um “canon” do Novo Testamento. Em 138
d.C. foi para Roma onde desenvolveu e apresentou os seus estudos. Ele con-
siderava Paulo como o unico interprete e transmissor correto dos ensinamentos
de Jesus. Defensor severo da justificacdo pela graca divina, colocando de
lado qualquer observéancia da lei. Por isso, ele desprezava o Antigo Testamento
ao ponto de afirmar que o Deus do Antigo Testamento era diferente do Deus
apresentado no Novo Testamento. Seu canon consistia de uma versao do livro
de Lucas com algumas omissdes, e mais dez epistolas paulinas da seguinte
forma: Galatas, 1 e 2 Corintios, Romanos, 1 e 2 Tessalonicenses, Efésios
(chamado Laodicenses), Colossenses, Filipenses e Filemon.

Os lideres da igreja de Roma nao aceitaram os ensinos de Marcion,
considerando-o um herege. Assim, ele se desligou da igreja catdlica e fundou
a sua propria igreja. Mas, apesar de toda essa rejeicao a Marcion, seu trabalho
trouxe uma importante contribuicé&o para iniciar um canon para o Novo Testa-
mento. A igreja catdlica, em resposta as heresias de Marcion, comecou a
observar com atencao os escritos apostolicos, e pouco tempo depois, aproxi-
madamente em 170 d. C., elaborou uma lista de livros que veio a ser chamado
de Canon Muratoriano.

O Canon Muratoriano

O Céanon Muratoriano néo recebeu este nome logo na sua concepgéao.
Na verdade, foi herdado pelo tedlogo e historiador italiano Lodovico Antonio
Muratori em 1740, quando este publicou uma lista dos livros do Novo Testa-
mento em latim. Tudo comecou quando Muratori encontrou um fragmento de
codice do século VIl ou VIII no mosteiro de Bobbio, na Lombardia. Posterior-
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mente, este material foi levado para a Biblioteca Ambrosiana de Milao onde
esta guardado até hoje.

Este fragmento, na verdade, € uma copia de outro documento anterior
ao ano 170 d.C., provavelmente produzido por um contemporaneo de Pio (10°
papa da Igreja Catdlica). No conteudo deste manuscrito, encontra-se uma lista
de livros do Novo Testamento reconhecida pela igreja catdlica da época. Mas,
as primeiras linhas desta obra desapareceram, e o texto' inicia citando Lucas
como o terceiro livro do evangelho.

Muitos estudiosos especulam que os dois primeiros livros possam ser
Mateus e Marcos. Entretanto, o Canon Muratoriano lista de forma clara e pre-
cisa os segquintes livros: Evangelho de Lucas, Evangelho de Jo&o, Atos dos
Apdéstolos, Corintios, Galatas, Romanos, Efésios, Filipenses, Colossenses,
Tessalonicenses, Filemon, Tito, 12 e 22 Timoéteo, Judas, Apocalipse de Jodo e
Apocalipse de Pedro. O documento ainda menciona a aceitagéo do livro Sabe-
doria de Saloméo, considerado como deuterocandnico para os catolicos e
apocrifo para os protestantes. As cartas aos Laodicenses e Alexandrinos sao
rejeitadas pois foram “forjadas de acordo com as heresias de Marcion” (BRUCE,
2011, p.145). Tiago, Hebreus, 12 e 22 Pedro foram omitidas ou ndo sao clara-
mente identificadas. Algumas expressdes da 12 epistola de Jodo (1:1-3) sdo
citadas no comentario sobre o Evangelho de Joao no fragmento Muratoriano, e
alguns estudiosos sugerem que ha também indicios da 22 e 32 epistolas do
apostolo.

Irineu, bispo de Lyon

O Cénon Muratoriano foi um importante subsidio para o trabalho de
Irineu. Nascido em 130 d.C. na provincia da Asia menor, recebeu ainda jovem
influéncias de Policarpo, bispo de Esmirna, que fora discipulo do apdstolo
Jodo e também o elo de ligacao entre Joéo e Irineu.

Dentre as obras literarias que Irineu produzira a mais importante € a
colecao Contra as Heresias composta por cinco livros. Nos seus escritos é
claramente visivel a existéncia dos quatro evangelhos: Mateus, Marcos, Lucas
e Jodo. Irineu faz uso do livro Atos dos apdstolos para combater os ebionitas.
Quanto as cartas de Paulo, todas eram aceitas por Irineu, exceto Filemon que
nao aparece em nenhuma de suas obras. Ele reconhecia a 12 epistola de
Pedro como obra do proprio apdstolo e realiza citacdes de 12 e 22 Jodo em
seus escritos. Irineu chega a considerar o Pastor de Hermas como escritura e
também utilizava o Apocalipse de Jodo nos seus conceitos escatologicos.
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Quanto a Hebreus, Tiago, 22 Pedro, 3% Jo&o e Judas parecem n&o haver nenhu-
ma mencéo. Desta forma, observa-se por enquanto um canon de 22 livros para
o Novo Testamento.

Tertuliano de Cartago

Tertuliano foi o principal apologista da Igreja Ocidental e suas obras
literarias em latim surgiram no periodo de 196 a 212 d.C. Foi em seus escritos
que surgiu pela primeira vez a expressao “Novo Testamento”.

Nao existe uma lista formal e direta dos livros que compunham o Novo
Testamento de Tertuliano, mas em seus escritos ha referéncias que se aproxi-
ma muito da lista de Irineu. Tertuliano incluiu a epistola de Judas e rejeitou o
Pastor de Hermas, pois em 206 d.C. ele se tornou montanista e considerava “o
Pastor” de fraco ensino moral. Sobre Hebreus ele acreditava que era obra de
Barnabé e que poderia ser considerado como uma escritura apostolica, porém
“ele ndo tinha autoridade para adiciona-lo a lista” (BRUCE, 2011, p. 164). Quan-
to as cartas de Tiago, 22 Pedro, 22 e 32 Joao, Tertuliano ndo faz nenhuma
referéncia.

Origenes

Origenes (185 a 254 d.C.) foi um tedlogo e filésofo de grande erudic&o.
Em 203 d. C. dirigiu a escola catequética de Alexandria e foi autor de seis mil
pergaminhos. Ele dividiu os livros do Novo Testamento em dois grupos. O
primeiro chamado de homolegoumena, e o segundo de antilegoumena, que
respectivamente, no grego significam “reconhecidos” e “discutidos”. Os escri-
tos “reconhecidos” eram aqueles que foram aceitos de forma ampla e imediata
pelaigreja, composto pelos quatro Evangelhos, Atos dos Apdstolos, as quatorze
Epistolas de Paulo (se Hebreus for considerado), 12 Pedro, 12 Jodo e o
Apocalipse de Jodo. Por outro lado, os “discutidos” que sofreram alguma resis-
téncia e ndo foram aceitos logo de inicio pela igreja, por causa da brevidade
das cartas, pela circulacao limitada ou as vezes pela autoria incerta. Incluiam-
se nesta categoria a epistola de Tiago, 22 Pedro, 22 e 32 Jodo, Judas, Epistola
de Barnabé e Pastor de Hermas.

Assim, o Novo Testamento de Origenes era formado pela juncéo dos
livros “reconhecidos” e “discutidos”, totalizando em 29 livros. Dois a mais (Epis-
tola de Barnabé e Pastor de Hermas) comparando com o atual Novo Testamen-
to. Apesar desta diferenca, a lista de Origenes € exatamente igual a lista do
mais antigo manuscrito biblico existente, o Codice Sinaitico, escrito no século
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IV, exposta atualmente na Biblioteca Britanica.
Eusébio de Cesaréia

Aproximadamente 75 anos apds a morte de Origenes, surge Eusébio
de Cesaréia (240 a 340 d.C.), mais conhecido como o pai da Histdria da Igreja.
Goodspeed comenta que a lista de Eusébio é mais semelhante do Novo Testa-
mento atual do que a de Origenes, pois ele eliminou o Pastor de Hermas e a
epistola de Barnabé (1968, p.94).

De forma parecida como fez Origenes, Eusébio dividiu o Novo Testa-
mento em 3 categorias. A primeira compreende o0s livros universalmente “reco-
nhecidos” que eram os quatro evangelhos, Atos dos apédstolos, as quatorze
epistolas de Paulo (incluindo Hebreus), 12 Jodo, 12 Pedro e Apocalipse de
Jodo. A segunda, os escritos “contestados” por algumas comunidades cristas
mas aceito pela maioria, estes eram Tiago, Judas, 22 Pedro, 22 e 32 Jo&o. E,
por ultimo, os livros “espurios” que consistiam no Pastor de Hermas, Apocalipse
de Pedro, Atos de Paulo, epistola de Barnabé, Ensino dos Apdstolos e o Evan-
gelho segundo aos Hebreus. Na categoria dos “espurios”, Bruce (2011, p.180)
comenta que apesar de serem nao-candnicos eles eram pelo menos ortodo-
X0s e muitos clérigos estimavam essas obras.

No entanto, a grande contribuicao de Eusébio para a determinacao do
canon ocorreu logo apos a fundacéo de Constantinopla em 330 d.C., quando
Constantino encomendou de Eusébio cinquenta copias das Escrituras para o
uso das igrejas na nova capital do império romano. Além disso, é importante
ressaltar que nessas copias continham exatamente os livros “reconhecidos” e
“contestados”, totalizando 27 livros.

Atanasio de Alexandria

Ainda no século |V, aparece outro grande personagem no cristianismo,
Atanésio de Alexandria (296 a 373 d.C.). Estudou na escola catequética de
Alexandria e tornou-se bispo desta cidade apds o Concilio de Nicéia em 325
d.C. Historicamente, sugere-se que foi Atanasio, bispo de Alexandria, que
empregou o termo “canon” pela primeira vez em 367 d.C.

Anualmente, Atanasio tinha a incumbéncia de enviar uma carta as igre-
jas de sua administracédo informando a data da proxima Pascoa. E na trigési-
ma nona carta?, em 367 d.C., ele aproveitou para anunciar o canon do Antigo
e Novo Testamento, pois estava incomodado com a infiltracédo de livros “espu-

43



rios” ou heréticos.

Segundo Bruce (2011, p.189) “Atanasio é o primeiro escritor conhecido
que alistou exatamente os 27 livros que tradicionalmente constituem o Novo
testamento do cristianismo catdlico e ortodoxo”. Quanto ao Ensino dos Apds-
tolos (ou Didaqué) e o Pastor de Hermas, ele ndo os coloca no canon, mas
recomenda apenas para leitura.

Muitas pessoas influentes no cristianismo surgiram depois de Atanasio,
como Epifanio de Salamina, Crisdstomo, Teodoro de Mopsuéstia, Lucifer (bis-
po de Cagliari), Filastro, Ambrdsio e outros. Mas nenhum deles trouxe grandes
diferencas ou acréscimos para o canon. Basicamente, eles sempre tomavam
a lista de Atanasio como referéncia. Exemplo disso foi Jerédnimo (331 a 420
d.C.), comentarista e tradutor, produziu uma traducéo latina da Biblia conheci-
da como Vulgata. A qual viera ser a Biblia padrao da Europa Ocidental. Seu
Novo Testamento continha os mesmos 27 livros da lista de Atanasio.

Obras de canonicidade questionada

No desfecho da historia do canon do Novo Testamento, nota-se que
alguns livros sempre foram bem presentes na maioria das listas dos pais da
igreja ou de lideres cristaos: como os quatro evangelhos, Atos dos Apdstolos
e as treze cartas de Paulo. Essas obras foram facilmente incluidas no canon
porque respeitavam o critério de apostolicidade. Tal critério exigia que a obra
deveria ser de um a apoéstolo ou de alguém que tinha fortes lagcos com algum
apostolo. Sendo assim, os evangelhos de Mateus e Joao foram logo aceitos
pois eram apdstolos designados por Cristo (Mt 10.2-3). Marcos foi chamado
de “meu filho” (1Pe 5.13) pelo apéstolo Pedro e também foi companheiro do
apostolo Paulo (2Tm 4.11). Lucas foi cooperador de Paulo (Fm 1.24) e chama-
do de “médico amado” (Cl 4.14).

Mas, por outro lado, outros livros tiveram uma aceitacéo tardia ou
conflituosa, estes sao Hebreus, Tiago, 22 Pedro, 22 e 32 Joao, e Apocalipse de
Jo&o.

Hebreus foi muito discutido por causa da obscuridade do seu autor, por
isso, ficou dificil aceita-lo pelo prisma da apostolicidade. Origenes diz que
esta carta contém os pensamentos do apdstolo Paulo, mas o discurso e a
fraseologia pertenciam a alguém que registrou o seu discurso. Por outro lado,
Hebreus se enquadra no critério da antiguidade pois sua composicéo fora no
periodo apostolico, e também no critério da ortodoxia pois seu conteudo &
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baseado nas promessas de Cristo respeitando os ensinos dos apostolos.

De igual modo, Tiago também teve o0 seu reconhecimento tardio. Primei-
ro, pelo seu conteudo predominantemente pratico e n&o doutrinario, ou seja,
nao ha mencao sobre a vida, morte e ressureicéo de Jesus. Segundo, por ser
destinada somente a judeus cristaos sua divulgacéo foi limitada. E terceiro,
porque o autor ndo se identifica como apostolo, mas apenas como “servo de
Deus e do Senhor Jesus Cristo” (Tg 1:1), e o Novo Testamento faz referéncia
de quatro personagens que possuem o mesmo nome que séo: Tiago, filho de
Zebedeu e irmao de Joao (Mc 1.19); Tiago, filho de Alfeu (Mc 3.18); Tiago, pai
do apdstolo Judas (Lc 6.16); e Tiago, meio-irmao de Jesus (Mt 13.55).

Segundo Kistemaker (2006, p.18) a tradi¢cao ensina que foi Tiago, meio-
irm&o de Jesus, que escreveu a epistola. Os primeiros cristdos o reconheciam
como “coluna” na igreja (Gl 2.9), foi testemunha ocular de Cristo ressurreto
(1Co 15.7), e falou com autoridade no Concilio de Jerusalém (At 15.13). Mas
apesar de todo esse reconhecimento pela igreja primitiva, foi somente com
Origenes que tal carta foi pela primeira vez incluida no Novo Testamento.

Origenes também foi o primeiro a incluir nas chamadas obras “discuti-
das” a epistola de 22 Pedro. Esta carta foi questionada porque o seu estilo
literario é diferente de 12 Pedro, suscitando duvidas se ambas seriam do mes-
mo autor, mas Gundry (2008, p.586) comenta que o trabalho de dois
amanuenses ja poderia explicar o fato.

A 22 e a 32 epistolas de Jodo também enfrentaram duvidas quanto a
sua autoria joanina e certa resisténcia por causa da brevidade do seu conteu-
do. Mas as duas cartas possuem o mesmo estilo de linguagem e a mesma
estrutura, sugerindo fortemente que ambas foram escritas pelo mesmo autor.
Os seus cabecalhos trazem a identificacao “o presbitero” (2Jo 1; 3Jo 1) que,
segundo Kistemaker (2004, p. 267): “o termo presbitero nessas epistolas é
praticamente equivalente a expressao apostolo”. Sendo assim, Joao escreve
com autoridade apostolica e, apesar destas cartas serem curtas e com desti-
nos especificos (“a senhora eleita” e “ao amado Gaio”), elas tiveram influéncia
universal.

Quanto ao Apocalipse de Joao, Origenes tinha conviccéo que era de
autoria do proprio apostolo. Foi largamente aceito como Escritura até a metade
do século lll. Mas a sua auséncia na primeira lista de Marcion ndo deve causar
preocupacdes, pois ele considerava-o como essencialmente judaico. Todavia,
este livro esta presente no fragmento Muratoriano, na obra Contra as Heresias
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de Irineu e nos escritos de Tertuliano.

Os problemas com o Apocalipse comegaram com Dionisio de Alexandria
(250 d.C.). Ele negou que o livro foi escrito pelo apdstolo Jodo, alegando que o
estilo literario de Apocalipse era diferente comparado com o Evangelho e as
epistolas joaninas. Entretanto, Dionisio n&o rejeitou a autoridade de Apocalipse,
mas defendia que este fora escrito por outro Jodo, da cidade de Efeso. Eusébio
chegou aincluir o Apocalipse de Jodo em sua lista, mas ele tinha uma posicao
insegura sobre este livro, porque na verdade, “ele simplesmente preferia que o
livro n&o estivesse no canon” (BRUCE, 2011, p.180). Mas apesar de toda essa
ofuscacéao sobre o Apocalipse de Joao, Atanasio na sua 392 carta o incluiu no
canon onde permanece desde entao.

CONSIDERACOES FINAIS

O Novo Testamento que se conhece hoje nao surgiu de forma subita,
por uma pessoa especifica e para um propdsito isolado. Pode-se dizer que a
sua constituicao foi de forma gradual sendo o fruto de diversas “negociacoes”
durante os 4 primeiros séculos.

Mas, apesar do canon ja estar fechado, sera que nos dias atuais pode-
ria surgir um novo livro para ser incluido? Esta questao, € feita por muitos
curiosos, mas a aceitacao de um novo livro no Novo Testamento seria bem
improvavel. Primeiro, porque a era apostolica ja passou. Segundo, deveria ha-
ver um comum acordo entre varias liderangas cristas de diferentes denomina-
coes. E terceiro, pelo simples temor de se acrescentar algo as Escrituras (Ap
22.18).

Por fim, como explicar o fato da constancia e da integridade da Palavra
por tanto tempo. Algo que comecgou com Jesus, passou para os apostolos,
prosseguiu com os pais da igreja e, até o momento, continua fazendo efeito
sobre muitos. Com certeza, a intervencédo de Deus foi um fator importante
para a formacéo e preservacao das Escrituras. Apesar das tribulacdes e per-
seguicdes que aigreja ja sofreu (e continua sofrendo), as portas do inferno ndo
prevaleceram (Mt 16.18), e as Escrituras do Novo Testamento ainda permane-
cem vivas na historia crista.
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HA ELEMENTOS DE GRACA NA CEIA DO SENHOR?

Fernando Vitolo Gonzalis'

RESUMO

Este artigo busca responder se atualmente realizamos a ceia da manei-
ra que a igreja primitiva também praticava e se a nossa maneira de ceia € a
maneira correta. Estamos aplicando os conceitos que realmente importam ou
estamos mais preocupados com os elementos como o0 pao e o vinho que a
compdem? Através da exposicado do texto de | Corintios 11.17-34, veremos
quais pontos que mais preocupavam Paulo e por que a Igreja é exortada nessa
pratica.

Palavras chave: Ceia, Comunhao, Banquete, Joao Calvino, Graca,
Transubstanciacdo, Consubstanciacdo, Corintios, Paulo, Péo,
Vinho, Elementos.

ABSTRACT

This article seeks to answer whether we actually have supper in the way
the early church also practiced and whether our supper way is the right way.
Are we applying the concepts that really matter or are we more concerned with
the elements like bread and wine that make it up? Through the exposition of the
text of 1 Corinthians 11: 17-34, we will see which points were of greatest concern
to Paul and why the Church is exhorted in this practice.

Keywords: Supper, Communion, Banquet, John Calvin, Grace,
Transubstantiation, Consubstantiation, Corinthians, Paul, Bread, Wine,
Elements.
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INTRODUCAO

Ha temas que sdo comuns no cristianismo e dentre eles esta o tema
sobre ceia, e talvez, um dos mais discutidos. O titulo desse artigo pode levar
alguém a imaginar que se trata da ideia se realmente Jesus se faz presente na
ceia, ou entao se o pao e o vinho se tornam no corpo e sangue de Jesus.

Sera que esse tema de discussdo sobre ceia, ndo esta um tanto
saturado? Sera que n&o ha mais elementos importantes de discusséo, quando
falamos em ceia do Senhor?

Falar sobre transubstanciacéo, consubstanciag¢ao, ponto de vista dina-
mico (aplicado por Jodo Calvino e os Presbiterianos, por exemplo) ou ponto de
vista simbdlico (aplicado mais pelos Batistas), sabendo que ja existem muitos
livros que colocam cada uma das propostas e seus respectivos argumentos a
mesa, se torna apenas uma reiteracado onde muitos desses pontos acabam
caindo nas crencas pessoais de cada individuo.

Talvez esse artigo seja apenas mais um do mesmo dialogo teolégico,
uma mera repeticao daquilo que a vasta gama de livros ja nos conta, s6 que de
maneira resumida. Mas, ha ainda uma pequena fracdo do texto de | Corintios
11.17-34 que deveria incomodar bastante, e que, muitos tém dificuldade em
encontrar material sobre o tema ou até mesmo sendo discutido entre os ir-
MAaos.

Paulo fala sobre a questdo da comunh&o. O texto comeca com uma
chamada dura de Paulo com relacdo a isso. Ha um grande problema na manei-
ra que a ceia € realizada nesse contexto. Ela esta sendo feita de maneira
displicente com os proprios irméos. E a chamada de Paulo parece sertao dura
que é possivel ndo estarmos dando a devida atencéo a ela e estamos nos
preocupando com elementos secundarios da passagem.

Esse artigo, como maneira de estudo e reflexdo, ndo deve ser encarado
para termos mais um ponto de divergéncia, assim como os demais citados
anteriormente. Esperamos que sirva de ponto de partida para execugao da
ceia de maneira mais proxima do texto biblico.

Esse tema é muito importante por se tratar de doutrina e um importante
ponto de partida € aleitura do livro “O Drama da Doutrina” de Kevin J.Vanhoozer?.
Logo na introducao, podemos identificar elementos que ajudam a compreender
melhor o que é doutrina e como ela deve servir aigreja.
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Mas, por que estudar doutrina se num primeiro momento ela parece ser
tdo nociva a comunhao da igreja?

Uma igreja desprovida de doutrina é levada por modismos culturais e
intelectuais. Doutrinas n&o surgem de teorias especulativas, mas das praticas
fundamentais. A saber, batismo, ceia, oracdo, adoracao, temas que constitu-
em a vida e a identidade da igreja. E a consequéncia da busca de entendimen-
to biblico que é empreendida pela fé e deve nos ensinar a enfrentar as varias
crises da vida real. A doutrina fornece um caminho a seguir, € é necessaria
para o ser humano florescer, ajuda a igreja a entender seu papel em seu con-
texto.

Entendendo esses pontos, comeg¢amos a também compreender qual o
papel do tedlogo dentro da igreja. E responsabilidade do tedlogo, garantir que o
discurso e a acao da Igreja correspondam a palavra de Deus, regra de fé e
pratica do cristdo. John Milbank® declara que a teologia consiste em explicar a
pratica crista.

O problema da igreja € um problema pratico. Ela ndo consegue reprodu-
zir as escrituras. O que faz com que acabemos caindo em meras tradicdes,
que sao praticadas sem nosso coracao estar naquilo, acaba saindo no modo
automatico. A doutrina ja ndo desempenha um papel expressivo na vida e no
pensamento dos cristdos comuns. E na grande maioria das vezes isso ocorre,
pois o tedlogo (pastor) terceiriza o ensino da igreja a outras pessoas (ex.:
seminarista).

Destacados esses aspectos, podemos refletir sobre a ceia do Senhor
realizadas nas igrejas nos dias de hoje. Sera que temos executado a ceia
como a Biblia nos narra ou estamos reproduzindo um ato que aprendemos
com as outras pessoas na igreja? Sera que néo se tornou apenas uma repeti-
cédo impensada? N&o estariamos tratando a ceia com certo “relaxo”?

A ceia do Senhor

Achei muito interessante o texto a seguir retirado da Enciclopédia do
Protestantismo:

Na tradicdo da igreja antiga, o protestantismo considera a ceia e o batismo
como os sacramentos que conduzem a vida da igreja. A ceia é a refeicao
comunitaria instituida por Jesus Cristo e celebrada no culto. Como a maior
parte das igrejas, o protestantismo considera, na mesma linha da igreja
antiga, que a comunh&o em torno da mesa santa e a comunhéo entre as
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diversas comunidades locais e igrejas estdo em estreita relacao.

A ceia ndo é apenas o momento em que Cristo oferece ao cristio como
individuo o perdéo e a vida, mas o momento festivo da reunido comunitaria,
expressao visivel da realidade da igreja uma, Corpo de Cristo. Comer e
beber juntos é algo que une os participantes ao Senhor que preside a
mesa, criando lacos novos entre os convivas. (GISEL, Pierre. Enciclopédia
do Protestantismo, 1995, p.301)

Dessa citacdo podemos perceber a énfase na ceia como uma refeicéo
comunitaria focada na comunhéo e, além disso, um evento festivo da comu-
nhao. Sera que, lendo esse pequeno trecho que descreve a ceia do Senhor,
realmente remete aquilo que temos desenvolvido hoje em nossas igrejas lo-
cais? Podemos de fato dizer, com corac¢ao sincero, que estamos prezando
pela comunhao, fazendo uma festa, e que esse fato nos une ao Senhor?

Antes de respondermos plenamente a essa questao é interessante ava-
liarmos se ha precedentes dessa cerimdnia no Antigo Testamento. Parece que
sim, pois na antiga alianca também ha exemplos em que se come e se bebe
na presenca de Deus.

Vamos ver o seguinte texto do livro de Exodo 24.9-11: Moisés, Ardo,
Nadabe, Abiu e setenta autoridades de Israel subiram e viram o Deus de
Israel, sob cujos pés havia algo semelhante a um pavimento de safira, como
0 céu em seu esplendor. Deus, poréem, ndo estendeu a mao para punir esses
lideres do povo de Israel; eles viram a Deus, e depois comeram e beberam.

Interessante notar que Deus n&o puniu os lideres, mas estendeu as
maos para eles e em seguida comeram e beberam na presenca do Senhor.
Sera que a ceia do Senhor no Novo Testamento reproduz esse aspecto?

A ceia € uma cerimdnia atribuida a Igreja, e de que os membros devem
participar, ja que tal ceriménia foi criada por Jesus, segundo as narrativas que
aparecem nos evangelhos, cuja participacédo é um sinal de obediéncia.

Vamos ver agora o texto de Mateus 26.26-29:

Enquanto comiam, Jesus tomou o pao, deu gracas, partiu-o, e o deu
aos seus discipulos, dizendo: Tomem e comam; isto é o meu corpo’. Em
seguida tomou o calice, deu gragas e o ofereceu aos discipulos, dizendo:
‘Bebam dele todos vocés. Isto é o meu sangue da alianga, que € derramado
em favor de muitos, para perdao dos pecados. Eu lhes digo que, de agora em
diante, ndo beberei deste fruto da videira até aquele dia em que beberei o
vinho novo com vocés no Reino de meu Pai.
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E agora o texto de | Corintios 11.23-25:

Pois recebi do Senhor o que também lhes entreguei: Que o Senhor
Jesus, na noite em que foi traido, tomou o pao e, tendo dado gragas, partiu-o
e disse: ‘Isto € o meu corpo, que é dado em favor de vocés; facam isto em
memoaria de mim’. Da mesma forma, depois da ceia ele tomou o calice e
disse: ‘Esse cdlice € a nova alianga no meu sangue; facam isso sempre que
0 beberem em memdria de mim’.

Percebam que em ambos os textos, de Mateus e de Corintios, Jesus
se refere ao pao como “meu corpo”. A ceia do Senhor recorda-nos de que 0
pagamento em favor dos nossos pecados ja foi realizado por Jesus, de modo
que agora comemos na presenca do Senhor com grande alegria. E por isso
que celebramos a ceia. E um ato da sua permanéncia na fé em Cristo Jesus,
diferente do batismo que marca o inicio da fé crista do individuo.

Mas, sera que ainda néao falta algo? Existem diversos significados sobre
a ceia do Senhor: simboliza a morte de Cristo (evidente em | Corintios 11.26);
nossa participacéo nos beneficios da morte de Cristo; a unidade dos Cristaos;
simbolismo da ceia como alimento espiritual. Nesse artigo especificamente,
devemos focar sobre a unidade e comunhéo da Igreja.

Vamos olhar a seguir o que nos diz o texto de | Corintios 10.17: Como
ha somente um p&o, nds, que somos muitos, Somos um so corpo, pois todos
participamos de um unico pé&o.

A ceia do Senhor aponta para uma refeicao de comunhao, na presenca
de Deus, e esta comunh&o é dupla: ela une o Cristo a Igreja e une entre si os
cristdos, dando sinal nitido de unidade uns para com os outros. Esses dois
aspectos da comunhao séo, alias, indissoluveis, o segundo sendo determinado
pelo primeiro, mas, também, sendo contido nele. Ou seja, uma observacao
muito importante € que sem a presenca dos irmé&os da Igreja, a ceia se torna
inutil para termos comunhao com Jesus Cristo. A ceia ndao € feita de maneira
individual.

E o que acontece quando, na conduta diaria de uma pessoa, a comunhao
entre os irmaos néo recebe devida atencao? O que deve fazer o homem que
nao esta vivendo em harmonia com o irméo? Esse relacionamento tenso
afetaria de alguma forma a sua comunhao com Deus?
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A ceiae acomunhao
Vamos ler o texto de Mateus 5.23-24:

Se, pois, ao trazeres ao altar a tua oferta, ali te lembrares de que teu
irm&o tem alguma coisa contra ti, deixa perante o altar a tua oferta, vai primeiro
reconciliar-te com teu irméo; e, entdo, voltando, faze a tua oferta.

Jesus esta se dirigindo a cada individuo em particular. Que cada homem
examine o seu proprio coragdo. Revela também a atitude de amar a Deus e,
portanto, trazer-lhe uma oferta, ndo combina com a atitude de ndo amar o
irmao, e de permanecer inimizando com ele.

O que também é confirmado na passagem de | Jo&o 4.20: Se alguém
afirmar: Eu amo a Deus, mas odiar o seu irm&o, € mentiroso, pois quem nao
ama seu irmao, a quem vé, ndo pode amar a Deus, a quem n&o vé.

A passagem de Mateus 5.23-24 é muito utilizada por pastores na
ministracao da ceia e na sequencia muitos ja conduzem para a passagem de
| Corintios 11.28-29:

Examine-se cada um a si mesmo, e entdo coma do pao e beba do
cdlice. Pois quem come e bebe sem discernir o corpo do Senhor, come e bebe
para a sua propria condenacao.

O problema era, antes, a conduta egoista e irrefletida para com os
outros, sem entender a unidade e a interdependéncia das pessoas na Igreja,
que é o corpo de Cristo. Devemos dar atencédo a todos 0S nossos
relacionamentos no corpo de Cristo. Sera que as vezes nao estamos
provocando desunido em nosso meio?

Diante dos fatos colocados devemos imaginar como era a ceia realizada
na época da Igreja Primitiva.

Interessante destacar que encontramos a palavra ceia no grego,
dettvov, que podemos traduzir como “refeicéo principal”, “almoco”, “jantar”
e até “banquete”. E soa algo muito diferente daquilo que fazemos hoje. Era
muito comum nas religides antigas o fato de beber e comer em atos de
comunhao publica ou privada como maneira de representar a unido desse
grupo com a divindade. Assim como podemos ver diversas vezes no
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Antigo testamento,personagens comendo e bebendo na presenca do
Senhor, assim como destacado anteriormente.

Durante os trés primeiros séculos, a igreja se reunia nas casas dos
cristdos. As sinagogas também se reuniam as vezes em casas até que a
comunidade judaica pudesse ter recursos para adquirir um edificio especial;
entre a perseguicao e a necessidade de fundos para libertar escravos, alimentar
0s pobres e sustentar os missionarios, as igrejas acabavam ficando sem
dinheiro para construir edificios préprios.

Alguns estudiosos observam que as casas dos patronos em Corinto
geralmente tinham um quarto chamado triclinium (o melhor aposento), onde
nove a doze pessoas podiam reclinar-se, e outro chamado atrium (o maior
aposento mobiliado), em que cabiam até quarenta pessoas. E possivel que
tenha havido casas maiores, pois os domicilios variavam muito de tamanho.
Mas a maioria das casas era muito menor que isso (0s pobres néo raro viviam
em apartamentos precarios no andar superior, Com pouco espaco, a hao ser
para dormir).

Apesar daideia dos gregos de igualdade até mesmo para os banquetes,
a ordem dos assentos nos antigos eventos publicos seguia a hierarquia social
— 0s banquetes ndo eram excecdo. As igrejas de Corinto reuniam-se
principalmente nas casas dos patronos abastados.

Na sociedade greco-romana, os patronos costumavam fazer que o0s
membros de sua classe social se assentassem no triclinium, que de forma
ideal, seria ocupado por nove pessoas, mas 0 humero poderia ser maior
dependendo do tamanho do aposento e da disposicéo dos assentos. Caso
precisasse de mais espaco, outros convidados poderiam ser servidos no atrium.
Os convidados assentados a uma distancia maior do anfitriao recebiam (ou
Ihes traziam) comida e vinho de qualidade inferior. Era comum os clientes se
queixarem do lugar que o patrono Ihes havia designado. Esse problema social
havia se infiltrado na igreja.

A refeicédo da igreja estava baseada na refei¢cao pascal judaica. Ela era
uma refeicao sagrada que celebrava a redencéo. Contudo, parece que a maioria
dos cristaos de Corinto ndo percebia esse fato. Estavam tratando a ceia como
um banquete festivo conforme o0 modelo dos baquetes dos festivais gregos
ou das reunides de associacoes religiosas gregas.
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Vamos seguir a exposicao do texto de | Corintios 11.17-34. O objetivo
€ uma avaliagdo mais cuidadosa do que Paulo desejava transmitir a igreja de
Corinto. Mas, antes de ir ao texto propriamente dito vamos iniciar falando
sobre a carta aos Corintios.

Conforme os escritores Gordon Fee® e Douglas Stuart* no livro “Como
ler a Biblia livro por livro”, a carta aos Corintios tem como autoria o apostolo
Paulo, na época de 53-54 d.C, escrevendo em Efeso.

A igreja em Corinto é composta principalmente de gentios. E uma carta
de correcao, em que Paulo se posiciona contra os corintios, questdao apos
questao, em geral ligadas ao comportamento deles, mas que n&ao obstante
consistem em infidelidade ao evangelho de Cristo e a vida no Espirito. A carta
tem o Messias crucificado como a mensagem central do evangelho; a cruz
como sabedoria e o poder de Deus; o comportamento cristao que se conforma
ao evangelho; a verdadeira natureza da vida no Espirito; a futura ressurrei¢ao
corporal dos cristdos mortos.

Vé-se que esses itens listados estao fortemente relacionados com o
texto de Corintios, onde Paulo trata sobre a ceia (11.17-34), e, onde podemos
verificar um problema de divisdo entre pobres e ricos (v.22), um problema de
egoismo (v.21), de n&o saber discernir o corpo (v.29) e aimportancia da morte
e retorno de Cristo (v.26), demonstrando um grave problema de comunhéo
gue muito provavelmente temos nos dias atuais.

Uma breve analise no texto de | Corintios 11.17-34

Entretanto, nisto que lhes vou dizer ndo os elogios, pois as reuniées de
vocés mais fazem mal do que bem (11.17).

Parece que aqui vem uma critica acusativa, ja pelo uso da palavra,
“entretanto”. O que se confirma na sequencia quando ele diz que nao sera
“elogio” o que eles irdo ler. “As reunides” — aparentemente eram reunides
frequentes entre os irmaos, que estavam sendo maléficas.

Em primeiro lugar, ougo que, quando vocés se reunem como igreja, ha
divisbées entre vocés, e até certo ponto eu o creio (11.18).

Parece que sao muitos os pontos a serem tratados — “Em primeiro
lugar’. “Ouco que” — parece indicar que alguém o contou. “Quando vocés se
reunem como igreja” — ou seja, em um momento especifico e ndo em qualquer
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reuniao executada, e teoricamente na reuniao mais importante que era quando
estavam reunidos em “forma” de igreja. “ha divisdes entre vocés” — Paulo ja
tratava sobre as divisdes no capitulo 1, versos 10 a 17 e isso parece ser um
problema. “e até certo ponto eu creio.” — Indica que ele acredita certa medida
e nao integramente no que ele ouviu. Alguns estudiosos afirmam que essa
passagem sugere uma dissimulatio retorica, isto €, Paulo finge incredulidade
para envergonhar os destinatarios e leva-los a reconhecer quao terrivel é seu
procedimento.

Pois é necessario que haja divergéncias entre vocés, para que sejam
conhecidos quais dentre vocés sao aprovados. (11.19)

A frase, “Pois é necessario que haja divergéncias entre vocés” —indica
que as divisdes e diferencas sao benéficas. E dessa maneira sejam realgcados
os fiéis e verdadeiros aos olhos de Deus.

Quando vocés se reunem, ndo & para comer a ceia do Senhor (11.20):
mostra que a intenc&o da reuniao era de comer a ceia do Senhor, mas isso
aparentemente néo estava acontecendo. Paulo estabelece um contraste irbnico
entre a ceia do Senhor (11.20) e a deles (11.21).

“Porque cada um come sua propria ceia sem esperar pelos outros.
Assim, enquanto um fica com fome, outro se embriaga”(11.21): Cada individuo
estava comendo sozinho deixando outras pessoas sem o que comer ou beber.
Nao mostrando preocupacao com o proximo. Alguns séo tratados com maior
honra do que outros na refeicéo. Isso reflete os valores mundanos de status.

Sera que vocés nao tém casa onde comer e beber? Ou desprezam a
igreja de Deus e humilham os que nada tém? Que lhes direi? Eu os elogiarei
porisso? Certamente que nao (11.22)!

Nesse trecho Paulo parece muito zangado. Fazendo diversas perguntas
que levam a reflexdo e ao embaraco. Dizendo inclusive que 0os que nao esperam
os irmaos desprezam aigreja de Deus.

Pois, recebi do Senhor o que também lhes entreguei: que o Senhor
Jesus, na noite em que foi traido, tomou o p&ao e, tendo dado gracgas, partiu-o
e disse: ‘Isto € o meu corpo, que é dado em favor de vocés; facam isto em
memodria de mim’. Da mesma forma, depois da ceia ele tomou o calice e
disse: ‘Este calice é a nova aliangca no meu sangue; facam isto, sempre que o
beberem, em memdria de mim’ (11.23-25).
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Paulo provavelmente esta indicando que os discipulos anteriores Ihe
haviam contado sobre a ultima ceia. Assim como foi contada pra ele, ele
repassa a igreja de Corinto. A representacao da nova aliang¢a no sangue de
Jesus, da salvacao dada ao seu povo. O pao sem fermento da pascoa era
normalmente interpretado de modo figurado como “o pao da aflicdo que os
Nossos ancestrais comeram” na época de Moisés. Jesus havia aplicado esse
pao a si mesmo: Porque, sempre que comerem deste pao e beberem deste
cdlice, vocés anunciam a morte do Senhor até que ele venha (11.26).

A ceia deveria ser praticada regularmente e quando isso era feito,
anunciava-se a morte de Jesus e também lembrava que Jesus retornaria.
Esse anuncio talvez se dé devido as conversas entre os irméos. Uma vez
gque so estavam reunidos mediante aquilo que tinham em comum, acreditar
na morte e ressurreicao de Jesus e por isso eram salvos.

Portanto, todo aquele que comer o pdo ou beber o célice do Senhor
indignamente sera culpado de pecar contra o corpo e o sangue do Senhor.
(11.27)

Aquele que comia de modo irreverente ou egocéntricamente estava
pecando. Isto &, todos aqueles que comiam e bebiam apenas para se
satisfazerem sem se preocupar com os outros irmaos. O “comer indignamente”,
nessa passagem, refere-se ao ato de comer seguindo divisdes de status, o
que acaba separando a igreja. Ao rejeitar ou desprezar outros membros do
corpo de Cristo, a igreja, eles também rejeitavam o dom salvador de seu
corpo representado pelo pao.

Examine-se cada um a si mesmo, e entdo coma do pao e beba do
cdlice (11.28): aqui Paulo diz que cada um deve avaliar suas atitudes para
participar da ceia de maneira excelente e desta forma, venha a ser um meio
espiritual de graca.

Pois quem come e bebe sem discernir o corpo do Senhor, come e bebe
para sua propria condenacgéo (11.29): A palavra “corpo” pode referir-se ao corpo
fisico de Jesus ou a igreja. No primeiro caso, significaria que a pessoa participa
da ceia sem reconhecer que simboliza o corpo crucificado de Cristo. No
segundo caso, significaria que o participante nao tem consciéncia da natureza
da igreja como corpo de Cristo, 0 que resultada nas a¢des egoistas. Ja a
questdo da condenacéo se refere a condenacéo disciplinar como doengas e
morte como vemos no versiculo a seguir € ndo sobre o0 juizo eterno de Deus
que sobrevira ao incrédulo.
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Por isso ha entre vocés muitos fracos e doentes, e varios ja dormiram.
Mas, se nds tivéssemos o cuidado de examinar a nos mesmos, néo
receberiamos juizo. Quando, porém, somos julgados pelo Senhor, estamos
sendo disciplinados para que nao sejamos condenados com o mundo” (11.30-
32): Devemos nos avaliar para nao receber a disciplina de Deus. Mas quando
somos disciplinados, 0 somos da maneira como quando um pai ou uma mae
faz com um filho. Por amor. E dessa maneira podemos nos arrepender e crescer
na graca.

Portanto, meus irm&os, quando vocés se reunirem para comer, esperem
uns pelos outros. Se alguem estiver com fome, coma em casa, para que,
quando vocés se reunirem, isso ndo resulte em condenacéo. Quanto ao mais,
quando eu for lhes darei instrugbes (11.34): Outra referéncia a refeicéo e que
devemos esperar pelos outros, e se tivermos fome, entdo saciar nossa fome
e sede em casa para nédo trazer as reunides, atitudes egoistas. Paulo da a
entender que tinham outros problemas a serem tratados, mas que seriam
tratados posteriormente em sua proxima visita.

No tempo apostdlico as ceias eram também chamadas de “agapes” (ou
“festas de amor”), conforme podemos verificar no texto de Judas 12: Esses
homens sdo rochas submersas nas festas de fraternidade que vocés fazem,
comendo com vocés de maneira desonrosa. S4o pastores que so cuidam de
si mesmos. S0 nuvens sem dgua, impelidas pelo vento; arvores de outono,
sem frutos, duas vezes mortas, arrancadas pela raiz.

Transmitindo assim, parte de seu propdsito. As énfases na expressao
“corpo” que encontramos no ensino biblico da ceia, reflete esta viséo de unidade
e comunhdo. A mesa é um lugar de comunhao em praticamente quase todas
as culturas e épocas, e a mesa do Senhor ndo deixa de ter também esta
caracteristica.

Compartilhar de um monte de migalhas de biscoito ou pao e de uma
boa quantidade de copinhos de vinho nos traz a imagem de divisédo e
individualidade. Enfim, isso afasta completamente a ideia de uniao. A comunhao
através do comer em conjunto tem sequéncia no livro de Atos, onde
aprendemos que a igreja primitiva se devotava ao “congracamento no partir
do pao”, conforme podemos verificar em Atos 2.42: Eles se dedicavam ao
ensino dos apostolos e a comunhéo, ao partir do pao e as oragées.

Essa verséao verificada do portugués € a Nova Versao Internacional.
Nas versdes em inglés, ndo ha a separacéo da virgula nem o “no” depois dela.
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Assim, traduzida literalmente, ela ficaria assim: E perseveravam na doutrina
dos apostolos e na comunh&o partir do pdo e nas oragées. Essa segunda
forma € mais correta, pois em grego as palavras “comunh&o” e “partir do pao”
séo ligados entre si, denotando atividades simultaneas.

Eles tinham comunh&o uns com os outros, quando partiam o pao em
comum. Lucas nos informa que essa refeicao era realizada com “alegria e
sinceridade de coracdo”, como podemos ver em Atos 2.46: Todos os dias,
continuavam a reunir-se no patio do templo. Partiam o pdo em suas casas, e
juntos participavam das refeicées, com alegria e sinceridade de coragao.

Pergunta-se: assim, soa convidativo? Muitos comentarios associam,
no livro de Atos, a frase “partindo o pao” com a Ceia do Senhor. Porisso é que
Lucas, que escreveu Atos, registrou no seu evangelho que Jesus tomou o
pao e “partiu-0” na ultima ceia, conforme a passagem em Lucas 22.19: Tomando
0 p&o, deu gracas, partiu-o e o deu aos discipulos, dizendo: ‘Isto é o meu
corpo dado em favor de vocés; facam isto em memoria de mim..

Se essa concluséo é correta, entéo a igreja primitiva festejava a Ceia
do Senhor como um momento de comunhao e alegria, exatamente como
fazemos hoje numa festa de casamento.

CONSIDERACOES FINAIS

Em alguns momentos é necessario deixarmos de lado temas que séo
amplamente comentados e discutidos e olharmos para algumas coisas que
séo deixadas de lado e talvez sejam muito mais valiosos para nés como
igreja. E exatamente o que aconteceu com esse artigo.

O objetivo deste artigo era o de tratar sobre os elementos p&o e vinho
que sao destaques na ceia, mas durante pesquisa e reflexdo, o artigo foi
tomando outro rumo.

Quando falamos de doutrina, estamos tratando de algo de extrema
importancia para uma vida saudavel na igreja. E para uma avaliacdo ou
pesquisa honesta, devemos primeiro analisar o texto biblico e também o seu
contexto para entendermos o momento histérico da época e o que o autor
queria dizer. Também é importante procurarmos outros textos biblicos que
dao base aquilo que estamos querendo afirmar.
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Ap0s tudo que foi discorrido nesse texto, acredito que temos executado
a ceia de maneira errada, n&o nos preocupando com a comunhao entre os
irmaos e talvez nao remetendo esse momento a um momento de alegria e
comemoracao. Na verdade mais parece um ato espiritual de reflexao individual.
Ou seja, do mesmo jeito que aprendemos com NOSSOS pais na Igreja é o jeito
que executamos hoje; uma simples tradicao evangélica. Isso se deve a falta
de mensagens e estudos sobre a ceia, pois parece algo muito banal ou sem
mistérios para se discutir e debater. E muito mais interessante discutirmos
sobre seitas ou apologética do que algumas doutrinas “basicas” que fazem
parte do dia-a-dia da Igreja, ou entdo em elementos secundarios.

O elemento de graca que podemos encontrar na ceia do Senhor é a
comunh&o em si. Quando nos colocamos no mesmo nivel do nosso proximo,
guando nos tornamos iguais, apesar de posi¢ao social, e ainda desejamos tal
comunhao. Apesar da maneira drive-thru que desenvolvemos para realizar a
ceia, com copinhos descartaveis, suco de uva e um pedacinho de péo,
devemos desejar a comunhdo com os irmaos, fazendo nossa avaliagdo que
todos estao ali pela graca e que todos nao sao merecedores de tal graca.
Todos estdao no mesmo patamar quando nos colocamos diante do Senhor.

O tedlogo quando em posicéo de pastor ndo deveria terceirizar o ensino.
Na verdade ele é o treinador da vida crista de seus jogadores (ovelhas). E se
algo na doutrina ndo caminha bem e estamos rumo a acdo de uma mera
tradicdo e ato religioso impensavel, entdo, o que nos diferencia de outras
religides? Alias, Jesus nunca pregou uma religiao.

Um texto biblico que me marcou muito em minhas pesquisas foi o de
Apocalipse 19.9: E o0 anjo me disse: ‘Escreva: Felizes os convidados para o
banquete do casamento do Cordeiro!’ E acrescentou: ‘Estas s&o as palavras
verdadeiras de Deus’.

E assim que Jesus nos aguarda: com um grande convite para um
banquete. A palavra banquete ja nos diz muita coisa. Um lugar com fartura,
mas também onde estaremos todos juntos. Nesse lugar vocé nao podera
escolher quem é o seu irmao, coisa que me parece que fazemos muito no
nosso dia-a-dia como quando estamos reunidos como igreja. Muitas vezes
temos irmaos que pisam em nosso calo e isso ja se torna um motivo para
desviarmos dele na celebracéo. Parece que quando um irmao te decepciona
isso te da o direito de entdo desprezar ele e deixa-lo de lado. Entao qual a
diferenca daigreja? Nao é assim também o conceito do mundo? A passagem
de Colossenses 3.13 muitas vezes € esquecida, ou entao lembrada apenas
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quando convém: Suportem-se uns aos outros e perdoem as queixas que
tiverem uns contra os outros. Perdoem como o Senhor lhes perdoou.

Como é possivel suportar alguém quando ndo estamos reunidos em
comunidade?

E nesse momento que podemos nos conhecer, saber das nossas
fraquezas e dificuldades, ser ajudado e também ajudar o nosso irmao. Acredito
que muitos de nds acham que podemos escolher os nossos irméos. Todos
nos somos imerecedores da graca de Deus e de sua salvacéo. Precisamos
ter misericérdia uns dos outros assim como Deus teve e tem misericordia
para conosco. Nao devemos gerar expectativas erradas sobre os nossos
irmaos.

Muitas vezes pensamos que a igreja € um local seguro, um lugar onde
estamos protegidos do mundo que esta ao nosso redor e nos esquecemos de
que todos nés somos seres humanos, pecadores, passiveis de erros e falhas.
Nesse momento, quando temos uma decepc¢ao, o tombo acaba sendo muito
grande, e nos esquecemos de que somos tao piores quanto 0 irmao que pisou
em nosso calo. Devemos praticar o perdao aos irmaos com mais frequéncia.
Pedir perddo com mais frequéncia. Reconhecer nossos erros. E ai sim, depois
disso, de bracos abertos e coracédo tranquilo, ir para o convite feito por Jesus
e participar de sua festa, de seu banquete, todos juntos, em comunh&o, em
um so corpo, e adorar o unico Deus, merecedor de toda honra e toda gldria.
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EM DEFESA DA FE:

UM PANORAMA DOS CONFLITOS ENFRENTADOS PELOS
APOLOGISTAS

Rafael da Silva Franca'

RESUMO

O presente artigo visa relatar de forma panoramica os conflitos enfrentados
pelo cristianismo mediante as refutacbes dadas por aqueles que se propuseram
defender a fé crista, os apologistas. Os apologistas eram os defensores da fé do
segundo século em diante, substituindo os apdstolos do primeiro século, e anali-
sando as obras de alguns deles, em meio suas refutacdes, é possivel esbogar um
panorama dos conflitos que o cristianismo enfrentou em seus primérdios. Nao entra-
remos nas minucias dos conflitos e nem nos embasamentos ideoldgicos e retdricos
utilizados para defender a fé cristd, analisaremos apenas os relatos de determinado
apologista, ressaltando qual era e a complexidade do conflito que este se propés a
defender. Com isso, foi possivel elaborar um compilado de adversidades que se
levantaram nos primordios da fé crista e seus ataques e, em contrapartida, a cora-
gem, fé e sabedoria dos apologistas para refutar esses conflitos em defesa daquilo
que criam. E possivel concluir que o movimento cristdo foi bastante atacado, porém

foi eficazmente defendido.

Palavras chave: Apologistas, Conflitos, Defesa da fé.

ABSTRACT

This article lens report in order panorama the conflicts faced by Christianism
trough the refutations given for by those proposed defend the faith Christian, the
apologists. The apologists were defenders of faith in second century onward, replacing
the apostles of first century, and analyzing the works some theirs, through refutations,
it is possible to outline the panorama of conflicts that the Christianism faced in yours
beginnings. We will not enter in the minutiae of conflicts and not in the ideological
and theoretical base for defender the faith Christian, we will analyzer just about the
relates of determined apologist, highlighting what were and the complexity the conflict
that those apologists proposed to defense. Thus it was possible to elaborate a
compilation of adversities that raised in the beginnings of faith Christian and your
attacks and, in counterpart, the courage, faith and wisdom of the apologists for to
refute this conflicts in defense of that believe. It is possible to conclude that the

movement Christian was a lot attacked, but was effectively defended.

Keywords: Apologists, Conflicts, Defense of Faith.
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INTRODUCAO

Desde sua origem o cristianismo sofreu grande perseguicéo do Estado
Romano, chegando ao martirio de seguidores desse movimento. Além da
presséo estatal havia a pressao social que pressionava o cristianismo, por
causa do senso patriota do povo romano. “As acusagdes contra o cristianismo
eram de trés tipos: ateismo — ndo criam nos deuses tradicionais-; habitos
anormais — assassinato: beber o sangue e comer o corpo; e desobediéncia ao
governo — ndo adoravam ao imperador” (ALMEIDA, 2012, p.82).

Este clima de tens&o vivido pelos cristaos também do segundo século
em diante, ocasionou, sem motivo aparente, julgamentos em tribunais, pois
eram julgados por sua fé e conduta como sendo néo apropriados. Foi nesse
contexto e por essas razb0es que surgiram os apologistas como comenta
Almeida (2012, p.82): “Ai entram os apologistas! Era preciso assegurar o
direito a existéncia!”. A intencado dos apologistas era de se defender das
acusacoes sociais e politicas, e de pregar a superioridade sobre as demais
religioes.

Os apologistas tinham um duplo objetivo em seus escritos. Por um lado
queriam refutar as falsas acusagdes de ateismo, canibalismo, incesto,
preguica e praticas anti-sociais atribuidas a eles por vizinhos pagéaos,
entre os quais Celso, por exemplo. O outro objetivo era desenvolver uma
perspectiva construtiva para demonstrar que, ao contrario do cristianismo,
o judaismo, as religibes pagéas e o culto do Estado eram tolice e pecado
(CAIRNS, 2009, p.90).

De forma panorémica, esse artigo visa relatar os conflitos que o
movimento cristdo enfrentou, sob a dptica de alguns daqueles que se
colocaram em defesa da fé apos os apdstolos: os apologistas. Nao € possivel
citar a pessoa e obra de cada defensor da fé levando em conta a delimitacdo
para este artigo, por isso a escolha dos mesmos foi a critério do pesquisador.
Porém, com os apologistas estudados € possivel encontrar conflitos, tais
como, embate contra o governo e contra a sociedade romana e tudo que a
compunha, as religibes pagas, a cultura grega, as injusticas sociais, as
acusacoes de ateismo dos cristdos que abrangiam, em menor escala, mas
existente, uma posicéo contra o judaismo.
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Contra o governo

Justo Gonzalez explica essa transicéo do confronto entre o Estado e o
cristianismo do primeiro século para o segundo, expondo que as incitagdes
do povo romano e suas especulagdes, como, canibalismo, incestos e outras
acusacoes fraudulentas, foram crescendo com o passar do tempo. Com isso,
o cristianismo no segundo século é visto, confusamente, como crime.
Confusamente, pois ndo havia um padrao definido para acusar e julgar os
cristaos.

A carta do governador romano Plinio, 0 Jovem, para o imperador Trajano,
demonstra claramente essa confusao. Plinio achava confuso litigiar acerca
do cristianismo e pergunta ao imperador como tratar tal situacéo. A reposta do
imperador declara a falta de padronizagcao contra o “crime” dos cristaos.

Segundo ele [Trajano], ndo ha uma regra que possa ser aplicada em todos
os casos. Por um lado, o crime dos cristdos ndo era de tal natureza que
devessem ser usados recursos do Estado para busca-los. Por outro lado,
entretanto, se alguém os acusa e eles se negam a adorar aos deuses,
devem ser castigados (GONZALEZ, 2011, p.47).

Tertuliano, que além de tedlogo era advogado, comenta em uma de
suas apologias quase cem anos depois, sobre essa incompatibilidade da logica
processual do Estado Romano contra o cristianismo: “Oh! Sentenca
necessariamente confusa! Nega-se a busca-los, como se fosse a inocentes.
E manda castiga-los, como a culpados. Tens misericérdias e és severa;
dissimulas e castigas. Como evitas entdao censurar-te a ti mesma?”
(TERTULIANO apud GONZALEZ, 2011, p.47).

Vale lembrar, que essas perseguicdes ndo eram em todo o império
romano, desde Nero, o precursor da afronta contra os cristaos, até Décio,
precursor de uma perseguicao universal no império romano, elas eram locais
e esporadicas (CAIRNS, 2009). Assim, a tensao que existia no primeiro século,
existiu no segundo século:

Em resumo, a situagao dos cristdos ao longo do século Il foi precaria.
Nem sempre eram perseguidos. Muitas vezes perseguiam-nos em umas regi-
des do Império e ndo em outras. Tudo dependia das circunstancias do momen-
to e do lugar. Em particular, era de que houvesse ou nao alguém com suficien-
te 6dio para com os cristaos a fim de delata-los ante os tribunais. (GONZALEZ,
2011, p.54).
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O imperador de espirito culto e amante do saber, Marco Aurélio, nao
era como Nero e Domiciano, porém, como explica Justo Gonzalez, era filho
de sua época, ou seja, embora sua razdo néo se rebelara contra os cristaos,
sua supersticdo somada com as calamidades ocorridas em seu tempo, fizeram
com que ele entendesse que alguém era culpado. “Inclinado a atribuir as
calamidades naturais e artificiais que ocorriam em seu império ao crescimento
do cristianismo, deu ordens para a perseguicéo aos cristdos” (CAIRNS, 2009,
p.78).

Eusébio de Cesaréia expde de forma ampla e detalhada como foi essa
perseguicao nos tempos de Marco Aurélio em sua obra Recompilagdo de
Martirios, e, em Historias Eclesiasticas ele cita quao grande foi ela:

Corria o décimo sétimo ano do imperador Antonino Vero [Marco Aurélio].
Neste tempo reavivou-se com maior violéncia em algumas partes da terra
a perseguicdo contra nds e, pelos ataques de habitantes das cidades,
pode-se conjeturar que foram milhares os martires que se distinguiram se
levamos em conta o ocorrido em uma s6 nacdo, que por ser realmente
digno de lembrancga imorredoura, foi transmitido por escrito a posteridade
(2005, Livro V - prélogo- 1, p.151).

No inicio do terceiro século, sob o reinado de Sétimo Severo, este,
promulgou uma nova onda de perseguicao aos cristéos. Os judeus e os cristaos
sofreram por n&o aderirem ao sincretismo e “o resultado de tudo isto foi o
recrudescimento da perseguicao no estilo do século anterior e, a0 mesmo
tempo, persegui¢cado mais intensa dirigida contra os novos convertidos e seus
mestres. Portanto, o ano de 202, data do edito de Sétimo Severo, marca um
novo fato na histéria das perseguicées” (GONZALEZ, 2011, p.86). Seu modo
de perseguir era igual ao do século anterior, mas para os novos cristaos a
severidade aumentava.

Eusébio de Cesaréia relata suscintamente sobre a perseguicao de
Severo, localizando-a principalmente em Alexandria:

E como também Severo suscitou uma perseguicdo contra as igrejas, em
todas as partes consumaram-se espléndidos martirios dos atletas da reli-
gido, mas multiplicaram-se especialmente em Alexandria. Os atletas de
Deus foram enviados para la, como ao maior estadio, desde o Egito e de
toda a Tebaida, e por sua firme paciéncia em diversos tormentos e géneros
de morte, cingiram-se com as coroas preparadas por Deus (EUSEBIO,
2005, Livro VI, I, 1, p.193).
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Depois de Severo a perseguicdo deu uma trégua. Embora o reino fosse
sincretista, nao havia a obrigacao dos judeus e dos cristaos aderirem a isso.
Mas o risco era iminente, qualquer questao poderia acarretar numa perseguicao
novamente. Foi 0 que aconteceu no reinado de Maximino (Maximo) “sob o
governo de Maximo, desatou a perseguicao em Roma, e tanto o bispo Ponciano
como seu rival Hipdlito foram exilados e enviados a trabalhar nas minas”
(GONZALEZ, 2011, p.89).

O que é relevante nessa perseguicao € o motivo pelo qual ela foi
instaurada: um conflito familiar. Maximino foi colocado como imperador depois
do assassinato do entdo imperador Alexandre Severo, porém havia um
ressentimento entre essas familias. Como a familia de Alexandre aderiu a fé
cristd, ao assumir o império, Maximino promulgou uma perseguicao aos
cristaos, ordenadamente a seus lideres. “Este, por ressentimento contra a
familia de Alexandre, que era composta de muitos fiéis, suscitou uma
perseguicéo ordenando que somente fossem eliminados os chefes das igrejas,
como culpados pelo ensino do Evangelho” (EUSEBIO, 2005, Livro VI, XX VI,
1, p.216).

Em meio a declinacao da gléria de Roma, eis que surge o imperador
Décio querendo restabelecé-la. Esse era o objetivo principal de seu reinado e
ele nao tinha uma desavenca particular com o cristianismo, mas sim com
todas as religides que nao existiam nos tempos de glorias do império romano.
Sua estratégia principal era restaurar os velhos cultos e seus deuses.

Nao era uma perseguicao local visando martires e sim uma campanha
religiosa visando apostatas que voltariam as antigas praticas e rituais dos
cultos antigos. Por isso o imperador Décio promulgou um edito em que todos
deveriam oferecer sacrificios para os deuses e queimar incenso ante a estatua
do imperador. Essa perseguicao universal, embora n&o tenha derramado sangue
como as perseguicoes de Nero e de Marco Aurélio, causou um impacto deveras
destrutivo na Igreja posteriormente.

Como era de supor. Essa ordem imperial tomou os cristaos de surpresa. As
geragOes que se sucederam sob o perigo constante da perseguicéo ja
tinham passado, e as novas geracbes nao estavam preparadas para en-
frentar o martirio. Alguns correram a obedecer ao edito imperial t&do logo se
informaram dele. Outros permaneceram firmes por algum tempo, mas quan-
do foram levados diante dos tribunais ofereceram sacrificios diante dos
deuses. Outros, talvez mais astutos, valeram-se de artimanhas e do poder
do ouro para obter certificados falsos sem ter sacrificado nada. Outros,
enfim, permaneceram firmes, e se dispuseram a enfrentar as torturas mais
cruéis que seus carcereiros pudessem impor. Desde que o proposito de
Décio era obrigar as pessoas a sacrificar, foram relativamente poucos os
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que morreram durante essa perseguicdo. O que mais se fazia era deter os
cristdos e, mediante a uma combinacado de promessas, ameacas e tortu-
ras, fazer todo o possivel para obriga-los a abjurar sua fé (GONZALEZ,
2011, p.90).

Depois de Décio, houve mais uma curta perseguicdo com Valeriano,
mas somente com Diocleciano que a perseguicao aos cristaos voltou a tona
com forga total. “Diocleciano ordenou o fim das reunides cristas, a destruicéo
das igrejas, a deposicado dos oficiais da Igreja, a prisdao daqueles que
persistissem em seu testemunho de Cristo e a destruicdo das Escrituras pelo
fogo” (CAIRNS, 2009, p.80).

Eusébio de Cesaréia confirma em seus escritos como essa perseguicéo
universal assolou a igreja por todas as partes diante dos editos impostos pelo
imperador Diocleciano:

Era este ano dezenove do império de Diocleciano e o0 més Distro —
entre os romanos se diria 0 de mar¢o — quando, estando proxima a festa da
paixdo do Salvador, por todas as partes estenderam-se editos imperiais
mandando arrasar até o solo as igrejas e fazer desaparecer pelo fogo as
Escrituras, e proclamando privados de honras aqueles que delas desfrutavam
e de liberdade aos particulares se permanecessem fiéis em sua profisséo de
cristianismo (EUSEBIO, 2005, Livro VIII, Il, 4, p.275).

Entre o fim do reinado de Diocleciano (305) até o primeiro edito de
tolerancia ao cristianismo com Galério (311), ainda havia grande tenséo entre
os cristaos sobre perseguicao, tensdo que perdurou até 313 com o Edito de
Mildo promulgado pelo imperador Constantino, que garantiu a liberdade religiosa
para qualquer religiao (CAIRNS, 2009).

Mas com isso podemos ver a facilidade que se tinha para oprimir e
perseguir os cristaos. Qualquer motivo era valido para acusa-los e qualquer
pretexto era cabivel para o Estado colocar a culpa no cristianismo, desde a
decadéncia do impeério, como no caso de Marco Aurélio, até implicancia familiar,
no caso de Maximino.

As consequéncias ndo foram apenas mortes, mas posteriormente pode-
Se ver 0 que essas perseguicoes causaram internamente no cristianismo.
Problemas internos, como por exemplo, o tratamento com os “traidores” ou
“caidos”, que abdicaram da fé mediante a perseguicéo de Décio ou Diocleciano.
Houve problemas também com os livros do cdnon do Novo Testamento, pois
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se necessitava da certeza de que os livros pelo qual eles estavam dispostos
a morrer eram sagrados ou ndo. E ainda havia as indagacdes e as dificuldades
no tratamento que os cristaos deveriam ter com o governo (CAIRNS, 2009).

Contra as religioes pagas

Além da cultura grega e suas filosofias (nas quais falaremos adiante),
o cristianismo teve que enfrentar outros sistemas de pensamentos pagaos
que haviam no império romano, e sua forma de refutar tais pensamentos era
fazendo apologia contra esses sistemas, demonstrando a superioridade do
cristianismo sobre eles. Sua luta, no entanto, nao era exatamente, nesse
momento, conflitar contra essas religides e sim demonstrar para o governo a
superioridade crista, por isso esse nicho se localiza entre os apologistas.

A superioridade cristé € posta em contraste com o sistema corrompido
e imoral das religides pagas, com o intuito de elevar o movimento cristao ante
as autoridades romanas. Essa foi a estratégia de muitos apologistas.

Avristides foi um apologista fildsofo que mostrou o contraste das religides
pagas com o cristianismo, revelando a supremacia deste ao sistema corrupto,
errbneo e desviado que eram as demais religides professadas no império
romano. Em 1889 foi descoberta uma versao completa da obra de Aristides
(138 d.C.), destinada ao imperador Antonino Pio, no Mosteiro de Santa Catarina,
no Monte Sinai. “Os primeiros catorze capitulos comparam as formas do culto
cristéo, caldeu, grego, egipcio e judeu para provar a superioridade da maneira
crista de cultuar. Os ultimos trés capitulos pintam o quadro nitido dos costumes
e da ética dos primeiros cristdos” (CAIRS, 2009, p.91). Segundo Justo
Gonzalez, Aristides demonstra a superioridade dos cristdos contra os judeus,
gregos e barbaros, enaltecendo o costume e o0 amor: “Os cristdos sdo uma
nova nacao que tem uma mescla divina, e esta nova raca € conhecida por
seus costumes elevados e pelo amor que seus membros trazem entre si”
(2004, p.99).

Como ja citado, o intuito de Aristides era demonstrar os erros das
religides pagas, como os caldeus, gregos e egipcios, e ainda os desvios dos
judeus em contraste com a grandeza da religiao crista, aqui estado algumas
demonstracdes desse pensamento de Aristides:

Os caldeus, por nao conhecer a Deus, se extraviaram atras dos elemen-
tos e comegcaram a adorar as criaturas ao invés de aquele que os havia
criado. Fazendo certas representacdes deles, os chamaram de imagens
do céu e da terra, do sol, da lua e dos outros elementos ou luminarias;
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trancando-os em templos, os adoram, dando-lhes nome de deuses, e 0s
guardam com toda a segurancga, para que nao sejam roubados por la-
drdes, sem perceber que aquele que o guarda é maior do que o guardado
e que aquele que o fabrica é maior do que sua prépria obra. Se os deuses
deles sédo impotentes para sua propria salvacdao, como poderao dar salva-
cao a outros? (ARISTIDES, Cap.3).

Sobre os deuses gregos Aristides diz que se diziam sabios, mas foram
0s mais ignorantes por acreditar e adorarem um pantedo de deuses iniquos
em seus proprios relatos:

Eles mesmos contaram que seus deuses foram adulteros e assassinos,
coléricos, invejosos e rancorosos, parricidas e fratricidas, ladroes e
roubadores, coxos e corcundas, feiticeiros e loucos. Alguns deles morre-
ram, outros foram fulminados, outros serviram aos homens como escra-
vos, outros andaram fugitivos, outros bateram no peito e se lamentaram, e
outros se transformaram em animais. Dai vemos, 6 rei, como sao ridiculas,
insensatas e impias as palavras que os gregos introduziram (ARISTIDES,
Cap.8).

Em relacdo aos egipcios, Aristides os qualifica como pior que os
caldeus e os gregos, e de qualquer outra nacao:

Quanto aos egipcios, que sdo mais torpes e ignorantes do que os gre-
gos, erraram mais ainda do que todas as nacgdes. Nao se contentaram com o
culto dos caldeus e dos gregos, mas introduziram como deuses animais irraci-
onais, tanto da terra, como da agua, e ainda arvores e plantas. Com isso,
sujaram-se em toda loucura e impudicicia, mais ainda do que todas as outras
nacdes sobre a terra (ARISTIDES, Cap.12).

Com isso fica evidente a contribuicao de Aristides ao cristianismo ao
refutar com tantos argumentos sdlidos as religides pagés, colocando o tom
certo de superioridade do Deus que o cristianismo cré em vista dos outros
deuses.

O bispo dos cristdos em Antioquia, Tedfilo, € considerado o ultimo dos
apologistas do segundo século, escreveu trés livros A Autdlico (180d.C.), um
magistrado pagao (OLSON, 2001, p.63). Sua discussao com Autdlico tinha
um tom mais filosoéfico, onde ele, Tedfilo, tinha o objetivo de trazer o cristianismo
através de argumentos racionais. Porém n&o deixou de ser apologista,
defendendo a superioridade da fé crista sobre as demais crencas. “No primeiro
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livro, Tedfilo discute a natureza e a superioridade de Deus. No segundo, compara
a fragilidade da religido pagéa com o cristianismo” (CAIRNS, 2009, p.93).

Na luta contra o paganismo Teofilo em seu primeiro livro revela a
soberania em grandiosidade e poder ante os deuses pagéaos. Com isso mostra
que um dos conflitos que o cristianismo enfrentava era o de “defender” a
soberania e existéncia de Deus, desafio levantado pelo proprio Autdlico com
a pergunta “Mostra-me teu Deus”, e ainda de “defendé-lo” diante dos outros
deuses:

Tu me causaste estupor com palavras vés, vanglorianto-te dos teus deu-
ses de pedra e madeira cinzelados e fundidos, esculpidos e pintados,
deuses que ndo veem nem ouvem (de fato, sdo imagens de obras de maos
humanas); além disso, tu também me chamas zombeteiramente de cristao,
como se eu portasse um nome infame. Quanto a mim, confesso que sou
cristdo e trago esse nome de bom grato a Deus, para supores que seja
dificil ter o nome de Deus, talvez porque, sendo inutil para Deus, tu pensas
dessa maneira sobre Deus (TEOFILO, A Autélico — livro |, Cap.1).

Por isso, praticamente esse livro todo, foca seu pensamento em
demonstrar a soberania de Deus, sua transcendéncia e sua compreensao
possivel, em parte, pela razao.

No segundo livro Tedfilo rebate o paganismo grego ridicularizando os
procederes dessas religides e diminuindo o valor e poder dos seus deuses:

Com efeito, parece-me ridiculo que cortadores de pedra, oleiros, pintores e
fundidores modelem, pintem, esculpam, fundam e fabriquem deuses, os
quais, enquanto estao nas maos dos artifices, ndo sdo de maneira nenhu-
ma apreciados; contudo, quando alguém os compra e 0s expde no que
chamam de templo ou alguma casa, entdo sdo adorados ndo somente por
aqueles que os compraram, mas aqueles mesmos que os fabricaram e
venderam acorrem com grande fervor. (TEOFILO, A Autdlico — livro I,
Cap.2).

O cristianismo conflitava contra o paganismo engrandecendo seu Deus
com argumentos fortes e coerentes e utilizava das mesmas artimanhas para
diminuir e ridicularizar os deuses pagaos.

Em Contra Celsum, Origenes refutou o pensamento pagéo de Celso,
que distorcia as praticas cristas, doutrinas e Escrituras sagradas em O
Verdadeiro Verbo.“Como Origenes nao refutou os argumentos de Celso um
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por um, esta obra nao tem um principio de unidade interna. Apesar disto, ela
€ de grande importancia para a histéria do conflito do Cristianismo com o
paganismo nos primeiros séculos de nossa era” (GONZALEZ, 2004, p.205).
Roger Olson (2001) diz que na obra que Origenes refutou as acusacgdes de
Celso, ele praticamente mostrou a superioridade das Escrituras sobre qualquer
outra filosofia paga helenistica e romana. “Mais do que qualquer outra apologia
crista, essa obra de Origenes derrotou um Golias da oposicéo do cristianismo
e introduziu a jovem religiao em uma nova era de respeitabilidade, a despeito
da continua perseguicao” (OLSON, 2001, p.103).

Contra a cultura grega

Embora o império fosse 0 Romano, o modo de pensar, as ideologias e
a cultura era praticamente helenistica em todo o territorio, com isso, muito se
teve que lutar contra a filosofia grega em geral entre 100 d.C e 313 d.C.,
assim como foi no primeiro século.

O maior perigo para a pureza doutrinaria da fé crista veio da filosofia grega.
O numero de gentios convertidos ao cristianismo foi muito maior que o de
judeus. Entre estes estavam muitos filésofos que queriam combinar cristi-
anismo com filosofia, ou vestir a filosofia paga com uma roupagem crista.
(CAIRNS, 2009, p.83).

O modo de conflitar a cultura e a religido grega, foi basicamente a que
utilizaram para refutar as demais religides pagas: denegrindo e desmoralizando-
a, porém com pensamentos mais amplos e mais fundamentados, pois néo
era qualquer oponente. Entre os conflitos que o cristianismo enfrentou, a de
maior escala foi contra a cultura grega, pois até dentro do proprio cristianismo,
como citado por Earle Cairns, eles se infiltraram.

Clemente de Alexandria, um fildsofo cristdao, também teve sua
contribuicdo para o pensamento de superioridade do cristianismo contra as
outras filosofias e pensamentos, tendo ainda, uma visdo missionaria. “Seu
Protrepticus ou Exortacdo aos Gentios € um documento missionario de cunho
apologético escrito por volta de 190 d.C. para provar a superioridade do
cristianismo como a verdadeira filosofia e assim levar os pagaos a aceita-lo”
(CAIRNS, 2009, p.95). Apesar de considerar Jesus o exemplo de toda a
sabedoria, com isso resumindo que o cristianismo é fonte da verdadeira
sabedoria, Clemente utiliza diversos pensamentos da cultura grega “Todavia,
mesmo nesta obra de carater apologético, Clemente demonstra apreco pelos
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valores da cultura helenistica e afirma que a verdade também se encontra
nos antigos filésofos e poetas” (GONZALEZ, 2004, p.188).

Taciano (120-180 d.C) foi um apologista, discipulo de Justino, que
defendeu superioridade crista sobre a cultura um intelectual de forma irbnica
procurando “ridicularizar a cultura paga afirmando que apesar de toda a filosofia
classica a unica religiao que eles apresentaram foi a do Olimpo onde os deuses
viviam enciumados uns com os outros” (ALMEIDA, 2012, p.91). A contribuicdo
desse apologista erudito para o cristianismo, segundo Earle Cairns (2009), foi
a obra Discurso aos Helenos que foi dirigida a todo povo grego. De forma
satira Taciano ridiculariza grandes nomes da cultura grega como Aristoteles,
Zenao, Heraclito, Didgenes entre outros. Eis um exemplo de sua forma de
ataque aos gregos:

Os que se interessam por essas questdes dizem que o poeta tragico
Euripedes foi |4, leu o livro e propagou de memdéria e com todo empenho as
trevas de Heraclito. Mas o que pés em evidencia a sua ignoréncia foi o
modo como morreu: atacado de hidropisia, e tratando a medicina como a
filosofia, envolveu-se com estrume de boi e, quando este endureceu, pro-
duziu convulsdes em todo o seu corpo e ele morreu de espasmo. (TACIANO,
Discurso aos Helenos, Cap.3).

Taciano afirmava que o cristianismo é mais antigo do que a religido e a
filosofia grega, e que, Moisés, é anterior a Homero e por isso serviu de
inspiragao para os autores gregos nas seguintes palavras:

Concedamos que Homero tenha vivido, ndo apds a guerra de Trdia, mas no
proprio tempo da guerra e que até tenha combatido no exército de Agamenon
e que, se alguém se compraz com isso, tenha nascido antes da invencao
do alfabeto. Ficara claro que o dito de Moisés é, em muitos anos, mais
antigo que a tomada de Troia, muito anterior a prépria fundacgéo da cidade,
a Tros e a Dardano. Para demonstrar isso, valer-me-ei de testemunhos
caldeus, fenicios, egipcios e... para que mais? (TACIANO, Discurso aos
Helenos, Cap.36).

Com esses argumentos de superioridade moral e religiosa, e de
antiguidade, Taciano chega a concluséo de que os cristaos mereciam, do
povo romano, um melhor tratamento que os gregos.

Tertuliano em sua obra Prescricdo contra os heregesfaz uma critica a
qualquer ensino tirado da literatura e do pensamento grego que nao
concordassem com as Escrituras. “Sua ‘prescri¢do’ contra todos os tipos de
heresia que apareciam em Roma e arredores era que 0s cristdos deviam
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evitar terminantemente a tentativa de racionalizar as crencas cristas pelo uso
de categorias e conceitos filoséficos gregos estranhos a verdade biblica”
(OLSON, 2001, p.94).

Contra os judeus

Nessa época talvez néo tenha havido uma perseguicao aos judeus
como no primeiro século, porém ainda havia um mal-estar entre esses dois
movimentos. O conflito era ideoldgico onde se colocava que a lei de Cristo
extinguiu a antiga Lei e que, n&o acreditar nisso, fazia do judaismo uma religiao

paga.

Justino Martir em seu Didglogo com Trifo procura convencer os judeus
de que Jesus era o Messias prometido nas Escrituras, por isso ele enfatiza
essa verdade usando as Escrituras e d4 muita énfase nas profecias (CAIRNS,
2009). “Para os rigidos judeus os cristdos eram perigosos deformadores da
religiao inalteravel revelada a Moisés. Os cristaos consideravam as exigéncias
mosaicas como uma disciplina temporaria, nao devendo ser tomada como a
unica palavra de Deus” (ALMEIDA, 2012, p.90).

Aristides também refutou contra o judaismo, ndo o afrontando como
ele fez com os caldeus e egipcios, mas ainda assim n&o deixou de rebaté-los
de forma firme, alegando que a nao crenca em Jesus, faz deles iguais aos
pagaos:

Eles, de fato, ainda adoram um s6 Deus onipotente, mas ndo tem conheci-
mento completo, pois negam a Cristo, Filho de Deus. Sdo semelhantes aos
pagaos, ainda que parecam, aproximar-se da verdade, da qual realmente
se afastaram. Basta isso sobre os judeus... (ARISTIDES, Cap.14).

Contra as injusticas sociais

Um dos grandes fatores da perseguicéo dos cristaos, como ja foi citado,
eram as diversas acusacgdes sobre a moral e a ética dos cultos e da doutrina
crista, como ensina Gonzalez (2009, p.80,81): “Os rumores se baseavam
geralmente em algo que os pagéos ouviam dizer ou viam os cristaos fazer, e
entdo o interpretavam erroneamente”, e, “Outra estranha opinido que alguns
sustentavam, era que os cristdos adoravam um asno crucificado”, referindo-
se ao proprio Cristo ressurreto.
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Acusacoes sérias eram colocadas contra ao cristianismo como, incesto,
imoralidades sexuais, antropofagia (canibalismo), assassinato, desobediéncia
ao governo, ateismo (que sera tratado de forma particular), entre outros.

Justino Martir, considerado pela maioria dos escritores como o0 maior
apologista do segundo século, em sua Primeira Apologia, destinada ao
imperador Antonio Pio, na maior parte de sua obra (14-60) relata a moral, a
doutrina e o Fundador do cristianismo, Jesus. “Justino argumenta que uma
analise demonstraria que os cristdos eram inocentes das acusacgdes que lhes
faziam, devendo, portanto, ser suspensa a perseguicao contra eles” (CAIRNS,
2009, p.91).

Atenagoras, embora sua luta principal fosse contra a acusacéao de
ateismo, em alguns capitulos de sua obra, rebate a acusac¢édo de incestos e
de comer seus filhos em banquetes sacrificiais (CAIRNS, 2009, p.93).
Atenagoras combateu essas acusacdes graves contra os cristdos. Ainda
contra a acusacao de incesto e relacdes imorais Atenagoras refuta tais
acusacoes colocando em pauta a atitude dos deuses dos acusadores em
contraste do Deus dos cristdos. Enquanto os deuses pagéos além de permitir
esses atos impuros e imorais também os praticavam, em contrapartida, o
Deus dos cristdos além de ir contra esses preceitos é rigoroso em ralagéo ao
relacionamento patrimonial, pureza e moral de seus filhos. Assim se expressa
Atenagoras:

Contudo se querem apresentar como crime o unir-se livre e indiferente-
mente, teriam de comecar a rejeitar Zeus, que teve filhos com sua mae Rea
e com sua filha Coré e cuja mulher é sua propria irma, ou rejeitar Orfeu, o
inventor de todos esses contos que tornou Zeus mais impio e abominavel
do que Tiestes; com efeito, este se uniu com a propria filha através de um
oraculo e pelo desejo de chegar a reinar e vingar-se. Nos, porém, estamos
téo longe de ver isso com indiferenca que n&o nos &€ licito sequer olhar com
intencao de desejo. De fato, a Escritura diz: “Aquele que olha para uma
mulher a fim de deseja-la ja cometeu adultério em seu corag¢éo”
(ATENAGORAS, Peticdo Em Favor dos Cristdos, Cap.32).

Ja contra as acusacgdes de antropofagia e assassinato o apologista faz
dos acusadores 0s assassinos em seus espetaculos de horror com gladiadores,
feras e mortes:

Quem, em plena razéo, poderia dizer que, sendo assim, somos assassi-
nos? Nao é possivel saciar-se de carne humana, se antes ndo matamos
alguém. Se eles mentem quanto ao primeiro ponto, mentem também quanto
ao segundo. Com efeito, se Ihes é perguntado se viram o que dizem, ndo
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existe ninguém tao sem vergonha que diga ter visto. Entretanto, temos
escravos, alguns mais outros menos, para os quais néo é possivel ocultar-
nos. No entanto, nenhum deles chegou a caluniar-nos com semelhantes
coisas. De fato, os que sabem que n&o suportamos ver uma execucao
com justica, como vao nos acusar de matar e comer homens? Quem de
vos ndo se entusiasma em ver os espetaculos de gladiadores ou de feras,
principalmente os que sdo organizados por vos? Nos, porém, que conside-
ramos que quem ver matar estd proximo do proprio matar, nos abstemos
de tais espetaculos (ATENAGORAS, Peticdo Em Favor dos Cristéos,

Cap.35).

Portanto, as acusacdes feitas contra o cristianismo eram sem
fundamentos e totalmente incoerentes com que era ensinado na Escritura
pelo Deus dos cristdos no que se refere a crenca e estilo de vida. Por isso
eram facilmente rebatidas e se transformavam em “armas” contra os proprios
acusadores que normalmente seguiam um estilo e sistema religioso corrupto
e imoral.

Tertuliano é considerado um dos mais importantes polemistas, onde
suas principais obras sao Contra Praxeas e Contra Marcion, onde ele conflita
contra os ensinamentos heréticos desses pensadores. Porém, ele também é
escalado como um apologista por sua obra em meados dos anos 200 d.C.,
Prescrigcéo contra os hereges, onde, em linguagem juridica, argumenta contra
os perseguidores do cristianismo alegando as injusticas dos oficiais romanos
contra esse movimento. Além disso, explica a vida, adoracao e crencga crista
que vai além do que muitos outros apologistas que o precederam (OLSON,
2001).

Teofilo de Antioquia em seu terceiro livro destinado a Autdlico também
defendeu o cristianismo ante as falsas acusacdes de incesto e imoralidade
sexual e também de antropofagia. Diante de tais acusacdes ele demonstra a
superioridade do cristianismo. Esse apologista refuta tais ideias porque acredita
que seu correspondente esta cedendo as calunias que fazem ao cristianismo,
e por isso resolve debater tais acusagcdes mostrando através das Escrituras,
que o Deus dos cristaos, ensina um modo de conduta totalmente contrario ao
que eles pensam e ao que eles e seus deuses praticam, com argumentos:

Considera, portanto, se aqueles que recebem tais ensinamentos podem
viver indiferentemente ou manchar-se com unibes ilegitimas, ou entao, o
que supera toda impiedade, alimentar-se de carnes humanas. Na verdade,
somos proibidos até de assistir aos espetaculos de gladiadores, a fim de
néo participarmos e ndo nos tornarmos cumplices daquelas mortes. Tam-
bém ndo devemos ver os outros espetaculos, para que nossos olhos e
ouvidos n&o fiquem impuros ao participar do que ali se canta. De fato, se se
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fala de antropofagia, ali séo devorados os filhos de Tietis e Tereu; se se fala
de adultério, ali se representam tragédias em que ndo s6 os homens as
cometem, mas também os préprios deuses. Coisas que sdo contadas em
versos melodiosos e ndo sem honras e prémios (TEOFILO, A Autdlico,
Cap.15).

Eusébio de Cesaréia argumenta que o motivo pelo qual a populacgao,
até de pagaos, se voltara contra os cristdos acusando-os falsamente por
pressao do governo e ameacas, cindiu uma hostilidade ferrenha pelo
movimento cristao:

Estes, pelas insidias de Satanas, temendo os tormentos que viam padecer
os santos e forcados a isto pelos soldados, acusaram-nos falsamente de
ceias canibais, de promiscuidades edipicas e de tantas outras coisas que
para nds ndo é licito nem dizer nem pensar, nem mesmo crer que tais
coisas tenham ocorrido entre homens. Quando este rumor se espalhou,
todos se revoltaram como feras contra nés, tanto que, se a principio alguns
se comportaram com moderacao por amizade, comecaram entdo a mos-
trar-se muito hostis e raivosos contra nés. Estava se cumprindo o que
dissera nosso Senhor: Vira um tempo em que todo aquele que vos matar
pensara estar prestando culto a Deus (2005, Livro V, |, 14, p.153).

Contra o “ateismo” dos cristaos

Na sua primeira apologia, Justino Martir provou que os cristdos néao
eram ateus nem iddlatras (4-13) “Eram ateus sé no sentido de que
consideravam os deuses pagaos demdnios indignos de n&o serem cultuados”
(ALMEIDA, 2012, p.89).

Atenagoras de Atenas, também foi um apologista que defendeu,
principalmente, o cristianismo contra a acusag¢ao de ateismo. Em sua obra
Peticéo a favor dos cristaos destinada ao imperador Marco Aurélio ele alega o
erro de tal acusacao e revela o Deus que ele acredita:

N&o é irracional chamar-nos de ateus? Com efeito, se pensassemos como
Diagoras, tendo tantos argumentos para a crenca em Deus — a ordem, a
harmonia universal, a grandeza, a cor, a figura, a disposicao do mundo -,
entdo sim teriamos com razdo a fama de impios e haveria motivo para
sermos perseguidos. Mas a nossa doutrina admite um sé Deus, criador de
todo este mundo, e ele nao foi criado — pois né&o se cria o que existe, mas
0 que nao foi criado -, e sim ele é criador de todas as coisas por meio do
Verbo que dele procede. Portanto, sofremos ambas as coisas sem motivo,
a ma fama e a perseguicdo (ATENAGORAS, Peticido Em Favor dos Cris-
taos, Cap.4).
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CONSIDERACOES FINAIS

Com um breve compilado de apologistas foi possivel assinalar diversos
conflitos que o cristianismo enfrentou e que foi fortemente debatido com uma
clara oposicao por partes destes homens. Embora haja seis divisoes de
conflitos & possivel ver que cada sub-item gera certa complexidade, tornando
o conflito algo extenso e de multifaces. Portanto, € certo concluir que os
apologistas tem papel importante na histéria do cristianismo, por defenderem
a fé cristd em seus diversos, complexos e extensos conflitos.
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A ESTRUTURACAO DO ATEISMO NA PRIMEIRA
DECADA DO SECULO XXI - PARTE 2

Renato Leon Bourdon'

RESUMO

Este trabalho procura mostrar de que forma e com quais argumentos
autores ateus na ultima década do final do século XX e na primeira do século
XXl estéo organizando o combate as religides do mundo, n&o limitados ape-
nas aos ataques a religido cristd, mas a todas as religides. Organizacdes
eufemisticamente chamadas humanistas, ou mais claramente ateias, estao
se formando ao redor do mundo e o pensamento ateu esta sendo, de muitas
formas, formalizado, estruturado e divulgado com especial énfase no uso das
ferramentas de comunicagcao modernas como as midias sociais, videos divul-
gados pela internet, mas também por meios mais convencionais como livros,
palestras e debates publicos. Nao pretendemos aqui dar uma resposta a estes
ataques, mas alertar as igrejas do perigo que lhes bate a porta.

Palavras chave: Ateismo, Apologética, Ataques a religiao.

ABSTRACT

This work shows how, and using what arguments, atheist authors in the
last decade of XX century and first decade of XXI century are organizing their
fight against all religions, not limited to Christian religion only, but including all
other religions in the world. Organizations self-declared humanists, or to be
more clear, atheists, are being structured all over the world and the atheist
thinking is being, in many ways, formalized, structured and shared through
modern tools, social media, video sharing websites but also through more
conventional media, such as books, congresses, lectures and public debates.
We don’t have the intention here to answer all these attacks, but to alert the
churches about the danger knocking on their doors.

Keywords: Atheism, Apologetics, Attacks against religions.
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PRINCIPAIS ARGUMENTOS

Continuando nosso artigo anterior sobre ateismo, neste vamos examinar
quais sao os principais argumentos utilizados por autores contemporaneos
contra as religioes.

E facil encontrar na literatura dos autores atuais textos que direta ou
indiretamente fazem referéncia aos principios de Russell. Dawkins, 2008) é
um dos que mais faz referéncias ou pelo menos utiliza seus mesmos principios
e ideias, como no capitulo que trata da formacao da vida (Dawkins, The God
Delusion), quando usa o argumento da primeira causa, ainda que nao cite a
Russell (1961) diretamente. O argumento da lei natural e 0 do design também
sao vistos em toda obra de Dawkins. Sendo ele um bidlogo, é quase um
apologista de Darwin e sua Teoria da Evolugao das Espécies, pois utiliza esta
teoria como premissa em praticamente todos os seus argumentos.

O argumento moral, que trata da questdo do bem e do mal, também é
mencionado e ampliado nas obras de quase todos os autores analisados, que
alegam a inutilidade, e mesmo os maleficios, de haver uma entidade superior
ditando valores morais para a humanidade. Dawkins alega que n&o apenas o
deus cristdo no antigo testamento ndao é bom, mas extremamente mau e
sadico, entre outras caracteristicas pouco elogiosas.

Os quatro cavaleiros colocam Cristo ora como uma pessoa boa, sendo
ele um bom professor de valores morais e com algum valor para a humanidade
(Hitchens, 2007), ora como um humano desprezivel que com seus ensinos
foi fonte de muito sofrimento (Harris (2008), Russell (1961) e Dawkins, 2008).

Todos usam o argumento do retardo do progresso. Dawkins (2008) e
Harris (1961) sdo bastante enfaticos citando muitos exemplos de como a
igreja catdlica e a religido em si retardaram o progresso cientifico punindo
ideias novas ou contrarias ao ensino das igrejas. Harris gasta um capitulo
todo apenas criticando a forma como o Islamismo é prejudicial ndo apenas a
ciéncia, mas ao progresso da humanidade. Russell (1961) foca nos aspectos
morais, citando exemplos praticos condizentes com sua época e local. Outros
autores recentes usam exemplos mais amplos ao longo da histéria.

O fator emocional e uso do medo como ferramentas para que uma
pessoa seja religiosa também sdo mencionados por todos os autores,
invariavelmente com criticas severas. Todos eles mencionam a inquisicao
como exemplo de controle religioso sobre a sociedade e especialmente Harris
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(1961) e Dawkins (2008) trazem exemplos atuais, como as guerras no oriente
meédio, Balcés e Irlanda como consequéncias do medo do diferente, reforcado
pelas religides. Alegam que o medo da morte ou a incapacidade de lidar com
questdes sobre as quais nao temos controle também servem de forte influencia
para que a pessoa se torne religiosa.

Além das referéncias aos textos e ideias de Russell (2008), é muito
frequente entre os quatro cavaleiros, referéncias e citagcdes cruzadas entre
eles, como a mencéo que o Harris (1961) faz a teoria dos memes de Dawkins
(2008), ou a citagao direta que este autor faz a uma frase de Dennet e uma
passagem inteira do Hitchens (2007).

Por fim, o que vemos na pratica, especialmente nos ultimos vinte anos,
€ que a conclamacéo feita por Russell (2008) para que os ateus e agnosticos
se unissem e levantassem a bandeira do pensamento livre das ideias religiosas
e supersticiosas, da liberdade de expressao e, da libertacdo mundial dos
males das religides, tem dado bastante resultado e sua mensagem tem sido
difundida aos quatro ventos.

Nos Estados Unidos religiosos e ateus sao mais radicais, promovendo
manifestacdes, campanhas, debates e, ndo raramente, o confronto direto. No
Brasil os &nimos ainda estdo mais calmos, mas isso ndo impede os ateus de
atacarem frontalmente cristaos apenas por sua fé, que segundo eles, é ridicula
e prejudicial e so é praticada por “gente estupida”, como ja ouvi mais de uma
vez 2. Precisamos organizar as igrejas munindo-as com conteudo textual ou
divulgando videos que mostrem como contra-atacar a investida ateia.
Precisamos gastar algum tempo olhando pra fora das paredes e pensando
meios de combater no campo das ideias os absurdos “pregados” pelos
evangelistas da “boa nova” de que deus nao existe.

Bertrand Russell (2008) é, em muitos aspectos, um dos “fundadores”
do ateismo moderno. Muitos falaram contra deus e as religides, em especial
a cristd, mas Russel nao apenas critica, mas conclama outros ateus e
agnosticos a agir contra a religidao e suas ideias. Suas propostas sao usadas
até hoje como referéncia e citadas em outros textos e livros modernos. Estes
sdo os argumentos que ele cita em seu artigo “Porque nao sou cristao”
(RUSSELL, 2008, p. 566).

e O Argumento da Primeira Causa: Se tudo tem um causa, porque
Deus nao teria uma? Se Deus nédo tem um causador, porque outras coisas
teriam?

83



e Argumento da Lei Natural: Se Deus criou as leis da natureza sem
nenhum proposito, entdo € possivel encontrar coisas na natureza que também
nao tém um propdodsito. Caso as leis tenham uma razao, entao o proprio Deus
estaria sujeito as leis da natureza ja que alguma delas deve ser anterior a Ele.
Assim Deus perde o sentido ja que ndo seria o supremo criador das leis.

e Argumento do Design: o argumento do Design diz que todas as
coisas foram feitas como sao para acomodar a vida humana, mas na verdade
ocorre 0 oposto: todos 0s organismos é que se acomodam ao ambiente em
que vivem.

e Argumento Moral: Se o bem e o mal séo feituras de Deus, entao

para Ele ndo ha diferenca e ndo podemos dizer que Deus é bom. Se né&o
foram feituras de Deus, entao sao anteriores a Deus, portanto Deus nao é o
ser supremo.

e O carater de Cristo: Cristo € o melhor e mais sabio dos homens?
Cristdos n&o pensam assim. Nao seguem ensinos basicos, como virar outra
face, nao julgar e dar aos pobres.

¢ Problemas no ensino de Cristo: Cristo acreditava que sua segunda

volta era iminente e que aconteceria antes mesmo que seus discipulos
morressem. Nesse aspecto ele ndo era mais inteligente que outros homens e
certamente ndo era o mais sabio

¢ O Problema Moral: Cristo insistia no ensino do fogo eterno e parecia
ter prazer nisso, condenando pessoas que nao acreditavam em seu ensino ao
fogo eterno. A doutrina do fogo do inferno é cruel.

e O Fator Emocional: Pessoas ndo aceitam a religido por motivos
racionais, mas por emocéao. Quanto mais intensa foi a religiao em algum periodo,
maior foi a crueldade. Durante a chamada idade da fé, houve a inquisicao,
onde milhares de pessoas sofreram e morreram em nome da religi&o.

¢ Igrejas retardaram o progresso: ha muitos exemplos de situacdes
onde a insisténcia da moral da igreja causa sofrimento desnecessario as
pessoas. A mulher que casa com um homem sifilitico e ndo pode se separar
eum.
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e Areligiao é baseada em medo: O medo é a base da religido. Medo
do misteério, da derrota, da morte. Medo é parente da crueldade, por isso a
religiao é tao cruel. A ciéncia pode nos ajudar a criar um mundo onde néo
precisamos inventar aliados no céu e nos livrar do medo que a humanidade
vive a tantas geracgoes.

e O que devemos fazer? “Devemos nos levantar e ver o mundo
como ele &, com sua beleza e seus defeitos, vé-lo como é, sem medo. A
ideia de Deus vem de uma concepc¢ao oriental de despotismo e nao é
condizente com homens livres. Devemos fazer o mundo tdo bom quanto
possivel e, mesmo se ndo ficar tdo bom, sera melhor que “os outros” fizeram
nos ultimos séculos.” 3

Em diversos livros sobre o tema religiao, os autores neo-ateus
frequentemente recorrem a mesma linha de raciocinio e os argumentos sao,
muitas vezes, repetidos. Estes sdo 0os mais comuns:

1. Deuses sao criacao humana: Deuses, no plural, néo existem e séo
criacdo de mentes humanas, geralmente problematicas. Deuses foram criados
para resolver problemas que os humanos nao sao capazes, como providenciar
chuva e alimento, evitar desastres naturais, proteger familiares, ajudar a vencer
batalhas impossiveis, etc. Para Dawkins (2008), em sua teoria dos memes,
deuses sdo apenas uma ideia que deu certo e foi levada de geracdo em
geracao, se modificando, adaptando a cultura local e ao ambiente. Os deuses
sé&o uma representacgao da cultura, e ndo o contrario. Ele cita como exemplo o
préprio deus cristdo, que era violento e restritivo enquanto era exclusivo do
povo judeu e foi se adaptando quando trazido para Roma para se tornar um
deus bondoso e amoroso na cultura ocidental.

2. Ciéncia x Religidao: Ha uma énfase na ideia de que a ciéncia é
completa e totalmente oposta a religiao e que as duas matérias nao podem
coexistir em hipétese alguma. Desprezam completamente o estudo teoldgico,
textos historicos e até mesmo que artefatos arqueoldgicos tenham algum
valor religioso, julgando tudo como fruto de mito e da imaginac&o. Mencionam
frequentemente as diversas limitacdes que a religido ja colocou para impedir
ou reduzir os avangos da ciéncia, como o julgamento de Galileu e outros. A
religido nao € nem mesmo um tema que mereca ser estudado. Dawkins (2008)
da um passo além questionando como € possivel que alguém seja mestre ou
doutor em teologia ja que essa nao € nem mesmo uma matéria possivel de
estudo.
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3. Qualquer pessoa que siga uma religiao é intelectualmente fraca:
Apenas pessoas fracas ou preguicosas seguem uma religido, seja ela qual
for. Os mais inteligentes ou com mais capacidade de julgamento obviamente
chegarao a concluséo que as religides sao perniciosas e inuteis causadoras
de sofrimentos desnecessarios. Russel afirma que aquelas pessoas que ficam
nas igrejas repetindo “sou um pecador miserdavel” nao sao humanos
merecedores de respeito (RUSSELL, (1961) p. 578). Os neo-ateus também
querem ser chamados por “livre-pensadores” (freethinkers), ainda que este
termo esteja em disputa mesmo entre eles.

4. Religioes sao as fontes de todas as guerras e muito sofrimento:
Segundo os autores mais radicais, todas as guerras ja lutadas foram causadas
em grande parte por motivos religiosos, incluindo ai as guerras modernas.
Naturalmente todos os autores citam de alguma forma as cruzadas e a
inquisicao, mas Dawkins vai mais longe e cita as disputas recentes entre
catolicos e protestantes no Reino Unido, e até mesmo a primeira e segunda
guerras mundiais como causadas por motivos fortemente religiosos. Ateus
frequentemente mencionam também a “guerra ao terror”, incluindo ai o ataque
as torres gémeas, bombas na Espanha e na Inglaterra, e as guerras do Iraque
e Afeganistdo como causadas exclusivamente por motivos religiosos,
mencionando a religiao como a causa de todos 0os males da humanidade e
reforcando a ideia de que religides devem ser extirpadas da humanidade.
Varios autores também mencionam sofrimento psicolégico motivado pelas
obrigagdes e proibicdes impostas pelas religides, como a falta de “liberdade
sexual’, obrigacdes de datas e horarios entre outros. Alegam que as obrigacoes
e imposicoes das religides geram stress desnecessario na vida humana, tanto
para o religioso como para quem convive com ele. Apenas Dawkins admite
ainda que casualmente que em algumas situacdes o pensamento religioso
pode reduzir o stress, mas mesmo isso ndo € um efeito comprovado e pode
ser comparado de alguma forma ao efeito placebo.

5. Todos sao ateus para os deuses dos outros: Este € um dos
argumentos mais repetidos néo apenas nos livros, mas nas midias sociais. A
ideia € que se vocé nao acredita em Thor, vocé é ateu para os nordicos, o
mesmo se vocé ndo acredita em Shiva, € ateu para os hindus, e assim
sucessivamente. Outro argumento nessa mesma linha é a inversao logica da
ideia de que ha um s6 deus. Como a maior parte das religides cultua algum
deus e diz que o(s) dela é(sao) o(s) unico(s) verdadeiro(s), e nao é logicamente
possivel que esta proposicédo seja verdadeira em mais de um caso, entao
todas as religides que afirmam que seu deus é o unico deus verdadeiro séo
mentirosas ou falsas, portanto nenhuma esta correta e ndo ha nenhum deus.
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6. Deus nao cura amputados: A afirmacao deriva da ideia de que nao
ha prova cientifica conclusiva de que ha algum deus, ja que nunca foi provado
cientificamente que um deus curou direta ou indiretamente um amputado e
que os ditos milagres sao invariavelmente fruto do acaso, coincidéncias, do
efeito de remédios ou pura e simplesmente charlatanismo.

Cabe asigrejas conhecer este “novo” desafio, e digo entre aspas, pois
em nossa missdo de evangelizar o mundo nosso objetivo sempre foi o de
levar Deus aos que ndo O conhecem, mas nunca antes tivemos ataques téo
frontais, enfaticos e estruturados como nos ultimos 20 anos.

Conforme sugerido por Dawkins (2008, p.44), os ateus estdo se
organizando formalmente. O discurso entre eles tem sido afinado e depurado
e sua mensagem tem sido levada ao mundo pelas midias modernas,
ultrarrapidas. Uma ideia nova se espalha como fogo em palha seca pela Internet
e em segundos alcanca todo o planeta, muitas vezes ja traduzido em dezenas
de idiomas. Muita gente ndo sabe, mas a prépria ideia dos “Memes”, aquelas
figurinhas com frases curtas amplamente divulgadas na Internet deriva
diretamente da teoria dos Memes de Dawkins. Um fragmento de pensamento
€ compartilhado e difundido de forma a se tornar parte integrante do pensamento
humano.

Enquanto nds discutimos se o véu de Moisés € uma alegoria ou um
tipo, eles estéo incentivando a¢des voluntarias diretas contra as religides, em
especial o cristianismo. Os autores ateus estdo provendo municao facil e
frases de efeito para a populacdo em geral utilizar em conversas ou nos
meios sociais sem precisar pensar muito € nés ndo estamos preparando nossas
igrejas para enfrentar essa nova fase da humanidade, em que a religido passa
a ser tratada como mito ou motivo de piada, por gente que nao gastou muito
tempo pensando a respeito e com um alcance e velocidade que até dez ou
vinte anos atras parecia impossivel.
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SUICIDIO E O MINISTERIO PASTORAL

Adrielly Machado Araujo Santos’

RESUMO

Esse trabalho tratara sobre o ministério pastoral ou lideranca em um
aspecto fragil, em que muitos pastores tém sofrido de tamanho stress que os
tem levado a quadros depressivos e até ao suicidio. Tentaremos identificar
suas causas e encontrar um metodo preventivo para evitar chegar a esse
estagio. E principalmente, tentar mostrar, através das escrituras sagradas,
que o ministério pastoral, tem suas responsabilidades com momentos bons e
ruins n&o sendo uma exclusividade e uma regra apenas os momentos dificeis,
mas ajudar os pastores a enxergar que situagdes adversas sao mais comuns
do que se imagina. Entregar-se ao suicidio certamente nao € a melhor esco-
Iha. Temos a alternativa de entender com Jesus a deixar esse fardo mais e
leve e assim poder viver graciosamente esse chamado tao especial.

Palavras chave: Siress, Suicidio, Depressao, Descanso, Igreja.

ABSTRACT

This work will deal with pastoral ministry or leadership in a fragile aspect,
in which many pastors have suffered from so much stress that has led them to
depressive conditions and even suicide. We will try to identify its causes and
find a preventive method to avoid reaching this stage. And above all, try to
show through the holy scriptures that the pastoral ministry has its responsibilities
with good and bad moments, not being an exclusivity only the difficult moments,
but to help pastors to see that adverse situations are more common that can
imagine. Surrendering to suicide is certainly not the best choice. We have the
alternative of understanding with Jesus to leave this burden more light and
thus able to gracefully live this special call.

Keywords: Stress, Suicide, Depression, Rest, Church.

89



INTRODUCAO

Vivemos dias dificeis em que cada vez mais pessoas estao se sentindo
sobrecarregas, cobradas e cansadas. Muitos tém vivido dias de fraqueza e
desanimo impar. Pastores e lideres enfraquecidos em sua fé diante de um
cenario nao favoravel, muitas vezes desistindo de viver o seu chamado e até
desistindo de suas proprias vidas, se achando incapazes chegando a
questionar se de fato sdo chamados por Deus para um ministério, por ndo
conseguirem administrar o stress que tém sido submetidos.

Infelizmente, ja ndo tem sido novidade lermos noticias de pastores se
suicidando, apostatando de sua fé, caindo em adultério e deixando de viver o
proposito pelo qual foram chamados devido a uma carga de stress ja
insuportavel para muitos. Diversos séo os fatos que contribuem para tal surto:
cobranca excessiva dentro das igrejas, dupla jornada de trabalho, uma carga
tal de cobranca sobre o lider e toda a sua familia, questdes financeiras, falta
de cooperacéao e comprometimento dos liderados, grande cobranca para lidar
com homossexualismo nas igrejas, pressdes psicoldgicas e sociais e muitos
outros fatores ainda podem ser citados.

Ainda nos dias de hoje vemos comunidades cristas que encaram a
depresséo, por exemplo, como sendo impossivel para um cristdo, e nao
enxergam a depressao como de fato uma patologia.

Quando olhamos para as escrituras sagradas, encontramos um modelo
perfeito que se humaniza em Jesus, um modelo que se fez homem e passou
pelas mesmas dificuldades que qualquer homem esta sujeito, e por isso se
tornou o maior exemplo de conduta, ética, sabedoria e mansidao. E sera que
Jesus também passou por esses momentos em seu ministério? Muitas vezes
criamos uma imagem de Jesus como sendo uma pequena ovelha indefesa e
ingénua no seu dia a dia, mas ao analisarmos as sagradas escrituras, notamos
que Jesus também ficou nervoso no seu ministério, sentiu o0 peso da trai¢ao,
desanimo, cansaco, solidao, nervosismo e também foi submetido ao stress.
Porem Ele nunca perdeu o foco do seu propdsito. Atraves desse projeto quero
tentar entender e expor como Jesus lidava com essas situagbes que nos
parecem tao cotidianas, bem como procurar auxiliar lideres, a apesar das
adversidades, administrarem essas crises, supera-las e seguir em frente.
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Entendendo a realidade - Cenario

O Suicidio de pastores e lideres tem crescido de maneira preocupante.
Nas sagradas escrituras existem alguns registros de lideres e pessoas comuns
que se suicidaram, Sansdao (Juizes 16: 29-31), Saul e o0 escudeiro (1 Samuel
31:3-6), Aitofel (2 Samuel 17:23), Zinri (1 Reis 16:18), Judas (Mateus 27:5);
exceto o caso de Sanséo, que € bem particular, todos os outros casos tem
uma imagem bem negativa nas escrituras sagradas.

Vemos registros de pessoas tementes a Deus que
experimentaram sofrimentos que hoje chamamos de depressao, como por
exemplo, o profeta Elias que demonstrou um grande desé&nimo quando fugiu
de Jezabel para o monte Horebe (1 Rs 19. 1-15). Também temos um exemplo
em Noemi, que viveu um luto muito forte e sentiu uma profunda tristeza (Tt 1.
20-21).

Infelizmente, nos ultimos anos, varios pastores americanos tiraram suas
vidas e esse fato tem se tornado frequente inclusive no Brasil tornando-se
uma preocupacao frequente entre os lideres, como vemos no site da OPBB!'
(Ordem dos Pastores Batistas Brasileiros), SEPAL? (Servindo aos Pastores e
Lideres) além de outras entidades.

O que esta acontecendo com aqueles que foram chamados para cuidar,
mas ndo conseguem administrar suas proprias crises? O que leva pessoas
que ja ajudaram a tantos, a desistirem da propria vida?

O Fato de ultimamente haver um aumento dos casos de Depressao, para
muitos estudos, ndo € coincidéncia: isso esta relacionado ao mal-estar da
sociedade atual, especialmente a desconsideracao dos ritmos necessari-
0s a uma vida com qualidade. (...). Por isso & preciso compreender as
causas da depressdo nas varias dimensfes da vida humana, incluindo
aspectos bioldgicos, psicoldgicos, espirituais, filoséficos e também sociais
econdmicos. (MIRANDA, J. (org.) e KEPLER, K; (ed.). Biblia de Estudo
Conselheira. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2015, p.1253)

De acordo com o Instituto Schaeffer, uma pesquisa realizada com a
igreja crista americana, concluiu que 70% dos pastores lutam constantemente
contra a depressao, 71% se dizem esgotados, 80% acreditam que o ministério
pastoral afetou negativamente suas familias e 70% dizem nao ter um amigo
proximod.
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A associacao brasileira de psiquiatria (ABP), confirma que a depresséao
juntamente com a sindrome do panico serdo o mal do século 21. Embora nao
haja um numero exato, estima-se que 30% da populacao mundial sofram da
doenca depressiva. Segundo esta instituicdo, nos proximos 20 anos 0s casos
de depresséo irao superar as doencgas cardiacas e cancer e também sera a
doenca que mais gerara gastos econdmicos e sociais para 0s governos*.

A Universidade do Rio Grande do Sul UNISINOS?, realizou uma pesqui-
sa demonstrando que o pastor, lider carismatico, o ser intitulado como “ho-
mem de Deus” na comunidade, sempre deve estar pronto e disponivel para as
atividades pastorais. Essa disponibilidade constante associada a falta de um
horario fixo para as atividades pastorais € apontada como uma das causas
predisponentes a doencas. Essas atividades levam o pastor/lider a uma
variancia de emocgodes que expde o ser humano a um desequilibrio perigoso,
por exemplo: o pastor realiza um veldrio pela manha, reunido com a diretoria
no periodo da tarde, e para fechar a noite realiza uma ceriménia matrimonial;
ou seja, a vivéncia, num mesmo dia, da dor e do luto, o exercicio da preocupa-
cao e planejamento, a celebracédo de momento de alegria em menos de 24
horas; e todas essas emoc¢des associadas diretamente ao chamado religioso,
ao sagrado.

Causas

A causa divulgada para o suicidio de pastores e lideres é a depresséao
associada a desgaste fisico e emocional, baixos salarios, disputas desones-
tas pela lideranca, e isolamento por falta de amigos.

Muitos pastores tém poucos amigos ou em alguns casos nenhum. Esse
fato é facil identificar, por exemplo, em um simples encontro ou reunido de
pastores em que muitas historias, conquistas, crescimento e destaques se
dao na primeira pessoa, muitas vezes com um clima de concorréncia e com-
peticdo em uma autoafirmacéo do seu éxito ministerial. Porém, quando a con-
versa € intima, o sofrimento é mostrado. Muitos estdo desanimados, cansa-
dos, chateados com a igreja e com a lideranca. Varios com dificuldades no
relacionamento com a familia e a vida financeira em desequilibrio.

Uma das causas possivelmente esteja no fato de que pastores contem-
poraneos sao cobrados a todo 0 momento como se fossem executivos, que
precisam oferecer resultados numéricos as suas empresas, com metas tangi-
veis a serem cumpridas. Caso contrario, estardo fadados a perder seu empre-
go, salério, membros, moradia e sustento da familia. E uma presséo enorme
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sobre os ombros de um ser humano.
Compreendendo o que é depressao

A Organizacao mundial da saude (OMS) define depressdo como um
transtorno mental comum, caracterizado por tristeza, perda de interesse, au-
séncia de prazer, oscilacdes entre sentimentos de culpa e baixa autoestima,
além de disturbios do sono ou do apetite®.

Segundo a Biblia Conselheira, (MIRANDA e KEPLER, 2015, p.1252),
“Depresséo € um quadro clinico complexo, em que se destaca principalmente
uma queda acentuada de humor e perda de energia nas tarefas habituais.” A
depressao é um quadro multifatorial, que é demonstrada em muitos sintomas
diferentes, que se caracteriza por irritagdo ou tristeza e até a perda de vontade
de viver. Muitas vezes, até as atividades mais prazerosas perdem o seu brilho,
dificuldade de dormir (ou sono exagerado), sensac¢édo de agitacdo ou
vagarosidade, sentimento de culpa, falta de energia, dificuldade para tomar
decisdes e pensamentos repetitivos sobre a morte. Os autores concluem di-
zendo que “Na depressao este conjunto de sofrimentos- ou parte dele- esta
presente na maior parte do dia, em quase todos os dias.” (MIRANDA e KEPLER,
2015, p.1253)’.

O psiquiatra Pérsio Ribeiro realizou um estudo da depressdo em
pastores protestantes® onde define que a depresséo € compreendida atualmente
pelas ciéncias médicas como uma desordem do funcionamento cerebral que
afeta e compromete o funcionamento normal do organismo, com reflexos ou
consequéncias na vida pessoal em seus aspectos emocionais ou psicolégicos,
familiares e sociais.

A depresséo € uma doenca e deve ser examinada dos pontos de vista
bioldgico, genético, cognitivo, social, considerando ainda as historias pessoal,
econdmica e espiritual do individuo. A depressao pode ser identificada como
sintoma, manifestando-se nos mais diversos quadros clinicos, como na de-
méncia, no alcoolismo, no estresse, e pode ser secundaria diante de outras
doencas clinicas, por exemplo, na hipertensao, no hipotireoidismo, no diabe-
tes, no reumatismo, no cancer, nos quadros dolorosos crénicos e em varias
outras doencas. Pode ainda ser compreendida como sindrome, incluindo as
alterac6es de humor (tristeza, irritabilidade, falta de capacidade em sentir pra-
zer, apatia) e alteragdes cognitivas, psicomotoras e vegetativas, como as al-
teracdes de sono e apetite; por fim, compreendida como doenca.
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Consequéncias da Depressao

A depressao tras muitas consequéncias, que tendem a ser desastro-
sas, para o individuo acometido da patologia e para os que o cercam.

FAMILIA Desagregacéo, incapacitacéo para as relacdes familiares
e para o cuidado com os demais membros.

TRABALHO Diminuicao da capacidade produtiva e aumento de faltas.

SAUDE Aumento da procura por atendimento e dos gastos com
medicamento e hospitalizacao.

Adaptado: MIRANDA, J. (org.) e KEPLER, K.; (ed.). Biblia de Estudo
Conselheira. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2015, p. 1254

Suicidio

De acordo com a OMS, o suicidio € considerado um problema de saude
publica em paises de alta renda e um problema emergente em paises de baixa
e média renda sendo uma das principais causas de morte no mundo, com
maior frequéncia entre os jovens. Mais de 800 mil pessoas se suicidam no
mundo a cada ano, o que equivale a uma morte a cada 40 segundos. “Para
cada suicidio, ha muito mais pessoas que tentam a cada ano. A tentativa
prévia é o fator de risco mais importante para o suicidio na populacdo em
geral”, disse a organizacao®.

Segundo Solomon (2014, p.237), pessoas que estdo deprimidas sao
5% mais predispostas a cometer suicidio do que pessoas que nao estao depri-
midas, com a estatistica de que pacientes deprimidos tem uma taxa de suici-
dio 25 vezes maior que a norma social.

Para o autor Andrew Solomon:

Ha diferencas sutis, mas importantes entre querer estar morto, querer
morrer e querer se matar. A maioria das pessoas tem, de tempos em tempos,
o desejo de estar morto, anulado, além da dor. Na depressao, muitos quererem
morrer, fazer uma passagem concreta do estado em que se encontram para
se libertar das aflicbes da consciéncia. Querer se matar, contudo, requer um
nivel extra de paixao e uma certa violéncia direcionada. O suicidio, nao é o
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resultado da passividade; € o resultado de uma ac&o. Requer uma grande
quantidade de energia e uma vontade forte, além de uma crenca na
permanéncia do momento atual e pelo menos um toque de impulsividade
(SOLOMON, ANDREW. 2014, p.233).

A internet esta repleta de sites que orientam e incentivam ao suicidio,
ensinando técnicas de como fazé-lo e justificativas para tal ato. E curioso
notar que em grande parte desses sites existe uma isencéo e transferéncia
da culpa para familiares ou pessoas mais proximas. Por isso ao menor sinal,
familiares devem estar atentos, pois as consequéncias serdo percebidas
quando o ato for concretizado, e ai, ja ndo havera mais o que fazer.

Tirar a vida de qualquer pessoa, incluindo a prépria vida, de forma
intencional, € pecado e € um ato de rebeldia contra o Autor da Vida, Deus.
Suicidio nao é vontade de Deus para a sua criagao. Mas infelizmente, acontece
de algum cristao se suicidar, e quando isso acontece muitas perguntas e
anseios ficam no ar, sem resposta, da parte daqueles que ficam e que sofrem
pela perda.

Uma das principais perguntas que sempre surge € se o cristao que se
suicidou era salvo ou nédo. Apenas Deus, que € onisciente, sabe com certeza
absoluta quem é verdadeiramente salvo ou n&o. A Biblia, contrariamente ao
que se cré, nao condena explicitamente os suicidas ao Inferno, por isso nao
cabe ao homem julgar ou querer definir o futuro eterno de alguéem.

A Biblia diz que se alguém é verdadeiramente salvo, o amor de Deus
por ele/ela esta garantido em qualquer circunstancia. O Apdstolo Paulo disse
que nada, incluindo nés mesmos, nos podera separar do amor de Deus que
esta em Cristo Jesus (Romanos 8.38-39). Podemos entao concluir que para
alguém que realmente era salvo, mas que em um momento de desespero
tomou sua propria vida, nem mesmo esse seu ultimo pecado vai separa-lo do
amor de Deus.

Muitos debates teoldgicos acontecem sobre o suicidio, mas o mais
importante e fundamental € lembrar que Deus nos ama e que enquanto ha vida
sempre havera esperanca de recomeco através do sangue de Jesus, mesmo
apesar de todo o desespero que possamos sentir.

Como ja foi dito, a depressdo € uma doenca e como tal precisa ser
tratada com o auxilio de um médico psiquiatra e/ou psicélogo podendo ser
medicada devidamente.
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Esse trabalho tem o objetivo de identificar as causas que tem levados
pastores e lideres ao suicidio e encontrar um método preventivo para evitar
chegar a esse estagio. E principalmente, mostrar, através das escrituras sa-
gradas, que o ministério pastoral tem suas responsabilidades com momentos
bons e ruins ndo sendo uma exclusividade e uma regra apenas 0s momentos
dificeis, mas auxiliar os pastores e lideres a enxergar que situa¢des adversas
sé&o mais comuns do que se imagina. Largar o ministério nem sempre é a unica
saida. Temos a alternativa de tentar entender com Jesus a deixar esse fardo
mais e leve e assim poder viver graciosamente esse chamado tao especial.

Jesus, o modelo perfeito

Sem duvidas, Jesus é 0 nosso melhor e maior modelo em perfeicéo. E
assim como homem, também exerceu seu ministério aqui nessa terra
passando por dificuldades e sendo exposto ao stress que o0 causa.

Nas sagradas escrituras encontramos o préprio Cristo entregando sua
vida para a morte, e de maneira consciente se entregando a morte, como
consta em Joao 10.17-18 “Por isso, o Pai me ama, porque eu dou a minha
vida para a reassumir. Ninguém a tira de mim; pelo contrario, eu
espontaneamente a dou. Tenho autoridade para a entregar e também para
reavé-la. Este mandato recebi de meu Pai.”

Tal atitude de Jesus nao o torna um suicida, mas sim um martir, pois
Ele tinha uma missdo em sua morte, entregou-se por coragem a fim de cumprir
o plano da salvacéo para a humanidade. Sem ter culpa ou sequer obrigacéo
para tal ato, em obediéncia a Deus, teve a coragem de cumprir o seu chamado
até o fim, mesmo que lIhe custasse a propria vida. Ja um suicida, procura a
morte a fim de fugir de uma misséo, de isentar-se de responsabilidades que
Ihe causam medo, stress, inseguranca e uma série de frustracdes, sejam
ministeriais, sociais ou familiares.

Existem nas sagradas escrituras homens que foram levados a morte
de maneira cruel por terem permanecido firmes no chamado do Senhor Jesus.
Além dos 12 discipulos, dos quais muitos foram mortos por causa do evangelho
podemos citar o apéstolo Paulo que morreu decapitado em Roma'® e outros
nomes mencionados na biblia.

Por mais dificil que seja viver o ministério de Cristo, vale a pena
permanecer firme, pois podemos contar com Ele em qualquer circunstéancia e
ainda com a promessa de “Aquele, porém, que perseverar até o fim, esse
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sera salvo.” Mateus 24.13.
Stress no Ministério

Vamos analisar algumas passagens em que Jesus, o Mestre, teve
reacOes que demonstram a realidade em que muitos ministros vivem em seus
ministérios:

Irritabilidade: Jesus no Patio do templo com os mercadores: “Tendo
Jesus entrado no templo, expulsou todos os que ali vendiam e compravam;
também derribou as mesas dos cambistas e as cadeiras dos que vendiam
pombas.” Mateus 21.12 ARA

Para muitas pessoas imaginar Jesus irritado, € uma imagem que choca.
“A atitude enérgica de Jesus contrasta com a imagem de um meigo e inofen-
sivo pregador, alienado da realidade que o cercava.” (Biblia de estudo
Conselheira- Novo testamento. Barueri, SP; Sociedade Biblica do Brasil, 2011,
p. 52).

Nao temos como afirmar categoricamente se Jesus agiu sem pensar
direito ou nao, se Ele naquele momento cogitou o que pensariam sobre a sua
atitude, mas sabemos que naquele momento Ele demonstrou que homens
entao sujeitos a irritagdo, quando enxergam algo que ndo esta como gostari-
am. Essa atitude de Jesus, certamente estava ligada a um acumulo em irritagcoes
que o mestre ja vinha vivenciando com perseguicdes politicas e na sociedade,
com questionamentos e até porque néo, em saber o0 que estava por vira cum-
prir no calvario.

Solidao e tristeza: Jesus no Getsémani, e os discipulos dormindo:
“Entéao, Ihes disse: A minha alma esta profundamente triste até a morte; ficai
aqui e vigiai comigo.” Mateus 26.38 ARA

Jesus seguiu até o Jardim do Getsémani na companhia de seus trés
mais intimos discipulos. Confessou a eles tamanha tristeza e angustia que
estava sentindo, mas de nada adiantou. Jesus sabia o que estava por vir, o
que o aguardava, qualquer mente humana entraria em profunda agonia em
imaginar terrivel dor que estava para suceder. Ainda assim Jesus, o Mestre,
demonstra sua “fraqueza” a seus amigos, e nao obtém ajuda alguma, tendo
somente a Deus a quem recorrer. Quantos pastores e lideres tém sentido
essa profunda solidao por nao terem um amigo a recorrer, um amigo para
poder chorar e declarar suas ansiedades e mazelas. Até mesmo Jesus
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experimentou esse calice amargo.

Cansaco e indignacao: Jesus acalma a tempestade: “Por que é que
vocés sdo assim tdo medrosos? - respondeu Jesus - Como € pequena a fé
que vocés tem.” Mateus 8.26 NTLH.

Vamos nos ater apenas ao momento de Jesus. Ele estava cansado,
pois estava em ritmo acelerado a pregar para multiddes. Provavelmente quando
Jesus subiu ao barco, tendo seus pés, mente e voz ja cansados, imaginou
que aquele momento seria de descanso, pois Ele sabia que ao chegar a regiéo
de Gadara muito trabalho o esperava. E assim o fez, porém, seu sono foi
interrompido por seus discipulos amedrontados com uma tempestade. Jesus
fica indignado com a falta de fé daqueles homens, pois eles viviam lado a
lado com o Mestre, eram testemunhas oculares dos milagres ja realizados e
do poder de Deus para operar milagres inclusive através deles. Quantos
pastores e ministros tém se decepcionado com a lideranca de sua igreja
justamente por essa falta de fé, pela falta de credulidade e falta de apoio e
entendimento da necessidade de descanso do Pastor. Muitos lideres s6 querem
extrair o maximo de seus pastores, néo respeitando ao menos seu momento
de descanso.

Luto, choro e tristeza: Jesus chorou a morte de seu amigo Lazaro.
“Jesus chorou”. Jodo 11.35.

Esse versiculo, mesmo t&do pequeno, nos mostra a grande humanidade
de Jesus. Mesmo para nds, cristdos, que cremos na ressurreicao, a morte
nao é algo facil de ser encarado, nao conseguimos sentir tanta beleza em seu
fato, pois a dor e a tristeza sao inevitaveis. Atualmente, tudo que se espera
de um pastor é aimagem de “superior” as fraquezas humanas, muitos pastores
nao tem coragem de chorar pois, para muitos e até para si mesmos, € um

sinal de fraqueza ou de falta de fé.

A igreja € uma célula social em continuo movimento, onde seus membros
compartilham uma sé fé e convivem diariamente em busca do fortaleci-
mento de ideais comuns. Nessa convivéncia as pessoas interagem com o
seus sentimentos e a suas emocoes. A alegria e a tristeza sdo fontes de
irradiacdo e transmissao entre o seus membros. (...) O bom lider apresen-
ta-se a comunidade ou igreja de forma translucida em relacdo ao seus
sentimentos e as suas emocgdes. (...) Um lider transparente em seus sen-
timentos ajuda a cultivar uma comunidade mutuamente espontanea e uma
igreja saudavel e feliz (BIBLIA CONSELHEIRA- NOVO TESTAMENTO,
2011, p.378).
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Em Jesus podemos enxergar que o ser humano € limitado sim e que
carrega uma serio de sentimentos, fraquezas e limitacées que o tornam
humano.

A exemplo de Jesus, o que fazer?

Dentro da agenda de Jesus ele separava momentos para recarregar
suas energias vitais, dando tempo para a reflexdo e descanso da fadiga
gerada pelas pregacées e confrontos. E de grande importancia que o ministro
saiba desfrutar também de tempos para renovacao fisica e mental afastando
assim alguns motivos que desencadeiam a depressao.

Jesus néo sofria de depressao, porém tinha seus momentos, como
qualquer pastor, de tristeza, solidao, incompreensdo e amargura. Nao é
necessario tirar a propria vida para poder lidar com esses sentimentos,
alternativas estao ao alcance e principalmente Jesus sempre estara pronto
para confortar e direcionar, inclusive podemos aprender com o proprio mestre
a administrar melhor nossa vida como ministros buscando viver como Ele
viveu e lidando com as adversidades como Ele lidou.

Vida social: Jesus vai ao casamento. “Trés dias depois,houve um
casamento em Cana da Galiléia, achando-se ali a méde de Jesus. Jesus
também foi convidado, com os seus discipulos, para o casamento.” Jodo 2:1-2.

Um dos fatores externos que leva a depressao ou ao pico de estresse
é o distanciamento social. Jesus demonstrou muitas vezes estar envolvido
com eventos sociais saudaveis.

Jesus ndo era avesso a vida social. Ele compareceu a festa onde estava
sua familia e levou seus amigos consigo. Naquele momento festivo, partici-
pou ativamente dos acontecimentos, mostrando desembaraco e atencéo
as pessoas. (...)- A presenca de Jesus com aquelas pessoas nos diz que
a nossa presenca fisica com as pessoas é importante. (...) Jesus marcou
presenca (BIBLIA DE ESTUDO CONSELHEIRA- NOVO TESTAMENTO,
2011, p.191).

Paz ao tomar decisoées: Jesus vai orar. “Naqueles dias, retirou-se para
o0 monte, a fim de orar, e passou a noite orando a Deus.” Lucas 6.12.

Varias séo as passagens que nos mostram Jesus separando um tempo
para orar. Porém, essa em especial, demonstra um momento antes de uma
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tomada de decisédo de Jesus faria. Apos essa noite de oracao, Jesus chama
seus discipulos e escolheu doze deles para andar juntamente em seu
ministério. E curioso notar que o préprio Jesus menciona que Ele e o Pai sdo
um, e mesmo assim Ele separa momentos para conversar intimamente com
o Pai. Jesus sabia que precisamos nos manter a todo tempo dependentes de
Deus. Muitas vezes somos bombardeados de compromissos, elogios,
multiddes ao redor que nos afastam e nos impedem de escutar a voz do Pai.
Nao escutar a voz Deus sempre nos leva a tomar decisdes erradas trarao
consequéncias que futuramente vao tirar a nossa paz.

Amizade: Jesus compartilhava sobre seu ministério “Seis dias depois,
tomou Jesus consigo a Pedro e aos irmaos Tiago e Jo&o e os levou, em
particular, a um alto monte.” Mateus 17.1 ARA.

Jesus tinha pessoas de sua confianca no atuar do seu ministério, e
dentre eles haviam trés em que havia uma maior intimidade. Muitos pastores
hoje atuam na singularidade e se esquecem da importancia de ter amigos ao
seu lado.

Descanso: Deus descansou! “No sétimo dia Deus acabou de fazer
todas as coisas e descansou de todo o trabalho que havia feito.” Génesis 2.2.

Deus, o criador, descansou. Até mesmo o onipotente nos ensinou o
quanto € importante separar um momento para o descanso. Hoje, em nossa
cultura, somos muito preocupados com o lazer e com ter uma agenda cheia
de momentos com distracdes, mas pouco nos preocupamos com o descanso,
com aquele momento de n&o termos atividades e repousarmos a nossa mente

€ 0 N0SSO coracgao.

A importancia de se descansar apds a tarefa cumprida é visivelmente
terapéutica. Deus nos da o exemplo na construcdo do mundo. E claro que
Deus néo precisaria de descanso, mas Ele o fez porque esta é a melhor
forma de viver: alegrar-se contemplando os resultados e também,
explicitando a necessidade de se repousar apds o trabalho cumprido. A
negligéncia com o descanso ocorre mais frequente mente nos grandes
centros urbanos, onde a compulséo pelo trabalho tem se tornado um pro-
blema de saude publica. (...). O descanso é tdo importante para Deus que
Ele separou um dia na semana para esse fim e o santificou. Por analogia, a
pessoa que nao descansa apds a conclusdo de um bloco de tarefas sema-
nais é forte candidato a doencas fisicas e psiquicas, vivendo em estresse,
adoecendo a alma e o corpo. (MIRANDA, J. (org.) e KEPLER, K.; (ed.).
Biblia de Estudo Conselheira. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2015, p.
1269).
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PREVENCAO

A prevencao € um forte aliado para n&o chegar ao ponto do suicidio.
Para percorrer o caminho da prevencao, € importante que os pastores e lideres
coloquem em pratica algumas atividades:

Faca algo que traga alegria, que dé prazer: Pescar, caminhar, praticar
algum esporte, nadar, viajar, assistir filmes. Atividades que o fagcam se sentir
mais humano; Encontrar um amigo que o aceite como é, com seus defeitos e
bobagens, com quem se possa jogar conversa fora e ndo se saiba explicar o
porqué da amizade. Melhor ainda se for fora da sua igreja local. Encontrar um
terapeuta ou conselheiro de confianca para se abrir sem receio. Pessoas de
confianga sao imprescindiveis nas horas dificeis, diante das lutas da vida que
parecem invenciveis.

Deus pode usar pessoas, muitas vezes qualificadas na area, associada
a medicamentos para curar essa doenca. Nao perca sua fé em Deus e no que
Ele pode fazer.

CONSIDERACOES FINAIS

O estado suicida ndo escolhe classe social nem idade, e todos nds
estamos sujeitos a um dia ter que lidar com essa questao. Nao podemos afir-
mar que um cristdo nao pode sofrer de depressao, ou que somente afé é o
suficiente para vencé-la. Assim como ndo podemos afirmar que a presenca da
depresséo se dé pela falta de fé. Porém a espiritualidade, certamente é uma
aliada muito forte para vencer o desanimo e a tristeza.

Ter um relacionamento saudavel e consistente com Deus pode ajudar
muito a inibir a sensagao de solidao e falta de importancia do individuo. N&o
vendo Deus como um carrasco pronto a nos punir ao menor deslize, mas nos
lembrando de que Ele é amor, perdao e sempre nos dara oportunidade de
recomecar. Ter um relacionamento com a familia, com a igreja e consigo mes-
mo trara muitos beneficios e evitara futuros prejuizos emocionais e fisicos.

A medicina evoluiu e muitos métodos eficazes auxiliam a nossa vida,
tanto na prevencao, diagnodstico e tratamento. N&o deixe de recorrer a essa
ajuda. E de suma importancia que os ministros estejam atentos para esses
sinais, pois a prevencéo e o diagnostico precoce é o melhor remédio e cami-
nho para a cura. Viva sua vida, seu ministério, seu chamado e sua fé de manei-
ra plena. E Deus, que pode todas coisas, Ira restaurar seu vigor.

(...)” eu vim para que tenham vida, e a tenham com abundancia”. Jodo 10.10
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RESENHA:

LUEPNITZ, Debora Anna. Os Porcos-espinhos de Schopenhauer: A
intimidade e seus dilemas. Cinco Historias de psicoterapia. Rio de Janeiro:
José Olympio, 2006.

Silas Molochenco!

Nome estranho para um livro que vai se desenrolar falando sobre
psicoterapia. Ele vem de uma fabula que narra que um grupo de porcos-espi-
nho, numa noite muito fria, ndo sabiam como aquecer-se. Resolveram, entéo,
se agruparem para que juntos se aquecessem. Quando juntos, um picava o
outro, entdo se afastavam. Com frio se juntavam. E assim passaram o tempo
do frio.

O livro trata exatamente deste comportamento, ndo dos porcos-espi-
nho, mas do ser humano. Cada um deles quer os seus limites. Ninguém conse-
gue tolerar uma aproximacéo intima demais do préximo. Reconhecer isto pode
ser desconcertante, mas teriamos menos probabilidades de conflitos entre
casais, pais e filhos, entre membros da igreja, enfim, em todas as relacdes
intersubjetivas.

A partir das premissas acima, Deborah Anna Luepnitz comeca a contar
as cinco historias de terapia.

Ao ler o livro, quero destacar que a leitura ndo fique na superficialidade.
O livro tem muito a nos ensinar. Deborah, ao atender estes casos, ndo € uma
terapeuta experimentada, com vivéncia em atendimentos. Ela esta comecan-
do a sua carreira e 0s erros, os temores, as duvidas e os desafios sdo parale-
los ao inicio, e n&o s6 o inicio, mas por toda carreira por um chamado de Deus
para um ministério.

A primeira historia é de um casal que busca o recurso da terapia porque
viviam em constantes discussdes. Marido e Mulher, pelo desenvolvimento da
vida, estavam tao préximos que os espinhos machucavam. Para eles nao
havia um ‘entre’ 0 ‘eu’ e o ‘vocé’. Um sufocava o outro e n&o havia espacgo para
respirar nem para pensar. Vale a pena ler o texto em um paralelismo entre o
pastor e a igreja.
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A segunda historia € de uma familia judia, em que o pai era rabino e
dirigia a casa como um ‘rabino’ deve fazer. O atendimento psicanalista muito
cedo foi percebendo o que se passava na familia. A menina, unica filha, que
estava em tratamento, sofria de uma glicemia ultralabil> e o médico que a
acompanhava levou-a para a terapeuta. Esta descobriu que também a mae
tinha dificuldades de saude. Aparentemente os homens da casa n&o tinham
problemas. Aqui € que entra a fabula dos porcos-espinho. O rabino tinha um
processo educacional e marital com o qual espetava profundamente a esposa
e afilha. Os espagcos em uma familia sdo vitais para a saude de cada partici-
pante dela.

A terceira historia € de um homem que vivia no frio, segundo a fabula,
literalmente no frio. A maioria dos contatos ndo passam de uma noite. Vivia
distante da realidade dos relacionamentos porque tinha medo deles.

A quarta histéria € de uma doutora, chefe de departamento de uma das
maiores Universidades do pais. Marcou e desmarcou inumeras vezes a entre-
vista com medo de se defrontar consigo mesma. Nascera humilde e vencera
em sua carreira, porém estas duas qualidades inconscientemente batalhavam
dentro dela. Quando uma se sobrepunha, a outra se agarrava nela. Ambas
faziam parte da identidade da doutora. Dentro dela, dois porcos-espinho luta-
vam entre si tirando-lhe sempre a paz e o gosto de viver.

A quinta historia é de uma trabalhadora bragal que tem uma filha peque-
nininha e seu objetivo maior era eventualmente praticar o suicidio. A terapeuta
estava desconsertada e em um primeiro momento considerou, irracionalmen-
te, que se ela desaparecesse seria melhor. No entanto o contrario aconteceu.
A terapeuta se apegou a ela e comecou a sofrer com ela. Aqui é terapeuta
representa o porco-espinho, ndo dando espaco devido a jovem mulher.

Recomendo a leitura deste livro porque ele pode enriquecer a sua vida e
talvez leva-lo a reorganizar alguns pensamentos. E um livro de leitura facil e a
escritora tem um modo de escrever que enreda o leitor.

Aprendi muito com o livro principalmente por té-lo lido de forma diferen-
te. Quando o li fiz metaforas, paralelos, abordagens além da escrita do texto.

"Doutor em Psicologia, Mestre em Teologia —Aconselhamento, Psicanalista Clinico. Professor na Teoldgica.
2 Este tipo de glicemia é altamente instavel. Varia rapidamente e a pessoa precisa estar em constate vigilancia
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cientificidade e a fidelidade a estas diretrizes bem como as normas
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e Os trabalhos devem ser inéditos e ndo devem estar
concomitantemente sendo submetidos a avaliacdo em outros
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Formatacao:

Geral: O arquivo devera ser formatado em Word; fonte Arial; corpo 12;
espacamento entre linhas 1,5, justificado, com recuo de paragrafos e
sem espacgo entre paragrafos (1,5). Devem conter: titulo, resumo,
abstract, palavras chave e referéncias.

Titulo em negrito e centralizado.

As partes: Resumo, Abstract, Introducéo, Consideragdes finais e
Bibliografia em Maiuscula no canto esquerdo

Subtitulos: em negrito, em minusculas a esquerda.

Nome do (s) autor (s): a direita, com nota de rodapé indicando
resumidamente a formacéao principal do autor. Abaixo do nhome do
autor, a identificacéo da instituicao (se estiver vinculado).

Resumo

Em Portugués e em Inglés.

Alinhamento justificado; espacamento simples entre linhas, margens
superior/ esquerda 3 cm; inferior/ direita 2 cm.

No maximo 1.500 caracteres (na versao em Portugués).

No minimo 3 palavras-chave (keywords).

Texto

Fonte Arial; corpo 12; espacamento entre linhas 1,5, justificado, sem
recuo de paragrafos e com espaco entre paragrafos (1,5), margens
superior/ esquerda 3 cm; inferior/ direita 2 cm.

Tamanho: entre 14 e 15 mil caracteres.

Notas de rodapé sao utilizadas somente para explicacdes ou
esclarecimentos.

Citacbes utilizam a sequéncia AUTOR, data, p. (Ex.: NASCIMENTO,
2012, p.2)
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5. As referéncias as fontes sao colocadas ao final do texto em ordem
alfabética e devem obedecer as normas da ABNT.

6. Palavras estrangeiras devem ser figuradas em italico. Linguas originais
como grego e hebraico ou com outro sistema alfabético devem ser
transliteradas.

7. Neologismos, termos técnicos e acepg¢des incomuns devem vir entre
aspas.

Observacgao: a nao observancia das regras impedirdao o aceite do artigo.
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