


Apresentacao

Os fatos histdricos, mesmo os mais humildes,

¢ 0 historiador que os chama & vida.

Lucien Febvre, Combates pela Histdria,

Lisboa: Presenca, 1989, p. 32.

O tempo é um dos mais preciosos
atributos que Deus nos Deus. E na linha
do tempo que vivemos nossa histéria
registrando o que podemos fazer de bom
ou n3o. Mas esse mesmo tempo poderd
passar sem que algum registro tenha sido
feito. Quantas aulas nossos professores
tém ministrado, quantos alunos tem
participado. Idéias surgem, solugdes sdo
encontradas, andlises do cendrio
contemporineo sio feitas e, se ndo forem
registradas, desaparecem sem trazer a
devida contribuigio a outras pessoas.

Assim, uma revista, como a Teoldgica,
poderd ser instrumento para viabilizar
pesquisas, descobertas e novas luzes no
campo do saber teoldgico e ministerial,
perpetuando o trabalho de nossos
professores, alunos e colaboradores.

O dltimo nimero publicado da Teoldgica
foi em janeiro de 1969. A retomada de
sua publicagdo é uma conquista que
buscamos desde 1997, agora realizada
com a ajuda de nosso colaborador, prof.
Ms Jorge Pinheiro dos Santos, dedicado
companheiro de magistério. Em vez de
recomegar a numeragio, estamos

continuando-a, pois a histéria ndo pdra,
nem recomega, sempre continua em
dire¢io ao futuro. Afinal a corrida no
gerenciamento e lideranga de uma
instituigio como a nossa ¢é de
revesamento. Agora ¢ o nosso tempo de
contribuir.

Assim, é uma alegria e satisfagio profunda
apresentar o nimero 4 da Teoldgica ao
publico brasileiro oferecendo a contribuiczo
de nossa institui¢io ao desenvolvimento das
pesquisas e busca de alternativas para o
mundo contemporineo.

Ao nosso Rei e Senhor, Jesus Cristo, seja
toda gléria, honra e poder para todo
sempre. Amém! (Hebreus 1.1-3; 1
Corintios 10.31).

Lourengo Stelio Rega
Diretor Geral
Faculdade Teoldgica Batista de Sio Paulo

FACULDADE

TEOLOGICA
TISTA

DE SRO PAULO



Faculdade Teolégica Batista de Sao Paulo
Teol6gica

44 anos de servico e inovacao

-m sonho dos batistas do Estado
de S3o Paulo se tornou realidade
no dia 1 de margo de 1957 quando
foi fundada a Faculdade de Teologia do
Colégio Batista Brasileiro no bairro de
Perdizes, Capital Paulista. O seu primeiro
diretor, prof. Lauro Bretones, atuou até
1960. De 1961 até julho de 1972 a
Faculdade foi dirigida pelo Dr. Thurmon
Earl Bryant, que hoje, mesmo
aposentado, ainda é obreiro atuante entre
os batistas do Sul dos Estados Unidos,
residindo em Forth Worth, Texas. De
julho de 1972 a julho de 1988 a
Faculdade foi dirigida pelo Dr. Werner
Kaschel, que hoje atua integralmente no
campo da tradugdo biblica, sendo o maior
especialista brasileiro nesta 4rea. De julho
de 1988 até 6 de janeiro de 1997, foi
diretor o Pr. Artur Alberto de Mota
Gongalves, hoje envolvido em tempo
integral no ministério pastoral local. E
desde 7 de janeiro de 1997 a Faculdade
tem sido dirigida pelo prof. Lourengo
Stelio Rega.

H4 dados histéricos que demonstram que
possivelmente foram diretores interinos
por breve periodo de tempo os
professores José Novaes Paternostro, jd
falecido e um dos primeiros psicélogos
brasileiros, e Dr. Nills Friberg, hoje
atuando como professor no Bethel
Theological Seminary em Saint Paul,
Minnesota. Foram Dedes: Pr. César
Thomé, Dr. Bertoldo Gatz, prof.
Lourengo Stelio Rega e Prof. Itamir Neves
de Souza. Atualmente a fungio de Dedo
foi alterada para Coordenador
Académico, que ¢é exercida pelo prof.
Elton de Oliveira Nunes.

No inicio a Faculdade funcionou coligada
e nas dependéncias do Colégio Batista
Brasileiro, mudando-se em 1959 paraasua
sede prépria 2 Rua Ministro Godoy, 749,
antiga residéncia do Diretor do Colégio e
onde depois funcionou por muito tempo
o seu pensionato masculino e feminino. Em
1965 a Faculdade foi desvinculada do
Colégio, passando a ser administrada por
Junta prépria. Nesta ocasido o nome da
institui¢do foi mudado para Faculdade
Teol4gica Batista de Sdo Paulo.

Em 1966 foi iniciada a construc¢io do
edificio de administragdo e aulas, 3 Rua
Joao Ramalho, 466, prédio onde a
Faculdade funciona hoje, que tem quatro
pavimentos e é chamado Edificio
Thurmon Eatl Bryant. Em marco de
1984 comecou a funcionar a unidade da
Penha, em dependéncias do edificio de
educacio religiosa da Primeira Igreja
Batista da Penha.

Além de seu prédio-sede, hoje a
Faculdade utiliza o templo da Igreja
Batista de Perdizes para realizar os seus
cultos e, até o primeiro semestre de 2001,
utilizava salas do Colégio Batista
Brasileiro. Mas, mais um desafio estd pela
frente com a construgio de seu mais novo
prédio de aulas e atividades académicas
previsto para quatro pavimentos, com um
piso de estacionamento (que j4 estd
funcionando), localizado atrds do atual
edificio da Faculdade. O primeiro andar
desse novo edificio j4 foi parcialmente
inaugurado, com cinco novas e amplas
salas de aulas e mais duas de apoio, no
dia 2 de junho de 2001.



A Faculdade foi a primeira institui¢io
entre os batistas brasileiros a atender no
nivel de graduagdo, os alunos que tinham
de trabalhar durante o dia em busca de seu
sustento, mas que sentiam o chamado de
Deus para se dedicarem a Sua obra e s6
podiam estudar A noite. Depois, foi
também a primeira escola teolégica no
Brasil a oferecer um sistema curricular
molddvel aos dons e talentos de seus alunos
e isto j4 na década de 1970. A Faculdade
também foi a primeira instituigdo
evangélica brasileira a criar um curso de
Bacharel em Miss6es, antevendo assim a
vocagio de nosso pafs como um dos maiores
promotores de missdes da atualidade.

A Faculdade tem como missio
fundamental preparar lideres e obreiros
das igrejas para servirem ao reino de Deus
no cumprimento de Sua soberana
vontade de conduzir todos aos Seus pés
através da pregagio e vivéncia do
Evangelho. Para que os obreiros e lideres
sejam bem preparados, a Faculdade
considera que a sua formacio deve incluir
os diversos aspectos de sua vida e assim
sio contemplados em seu sistema
educacional o SER (cariter), PENSAR/
REFLETIR (conhecimento ativo),
FAZER (prética ministerial), SENTIR
(afei¢ao/emocoes) e CONVIVER (vida
relacional). Acreditamos, assim, que um
obreiro, homem ou mulher, bem
preparado, estard em condigdes de servir
a causa do Evangelho.

Deste modo, os nossos alunos aprendem
e sao aperfeigoados no uso e compreensio
das Escrituras e da fé cristd; na sua
comuni- cacdo eficiente e eficaz; na
edificagio e preparo da igreja para o culto
e servico cristao, inclusive fomentando o
espirito denominacional; na vivéncia dos
principios de mordomia crista total; no
desenvolvimento do espirito missiondrio;
enfim, em tudo o que lhe dé condicoes
de ser um obreiro leal a Deus e bem

preparado para também preparar a outros
na vivéncia sadia e eficaz para o engran-
decimento de nosso Deus como o Propri-
etdrio de tudo e acima de tudo e todos.

Dentro do desenvolvimento do Plano
Global para a FACULDADE TEOLO-
GICA DO FUTURO, que visa im-
plementar atividades e projetos da Teolégica
nestes préximos vintes anos, hoje a
Faculdade se prepara para revisar
completamente o seu sistema educacional
utilizando-se de técnicas e abordagens
atualizadas do campo da Educa¢io,
objetivando melhor atender a formagio
dos futuros lideres e obreiros de forma
que estejam eficazmente preparados para
bem servir as igrejas e ao reino de Deus.

Atualmente a Faculdade oferece diversos
cursos para capacitar os obreiros e lideres
nos mais variados aspectos ministeriais:
cursos de Bacharel (Teologia e Musica
Sacra), Mestrado em Teologia e cursos
especiais (Misses, Educa¢io Religiosa,
Bdsico de Miisica, Nogbes de Musica,
Bédsico de Teologia e Bdsico para
Professores da Igreja). Alguns cursos
funcionam aos sdbados para atender
lideres e obreiros das igrejas que queiram
se preparar melhor para servir a causa e
ndo sentem que precisam cursar a
Graduagdo ou Pés Graduagio.

A Teoldgica assumiu em julho de 1999,
através do Conselho de Educagio
Teoldgica e Ministerial da Convengio
Batista do Estado de Sio Paulo e em
parceria com as outras institui¢oes
administradas pelo mesmo Conselho, o
programa de Educagio Religiosa e
Musica Sacra para as igrejas batistas do
Estado de Sdo Paulo. Assim, ela tem
realizado Simpdsios, clinicas de Educagao
Religiosa e Musica Sacra, consultorias,
etc, para atender as igrejas, envolvendo
seus professores e alunos.



Vocé jd pensou em ser também um de
nossos alunos para receber um melhor
preparo e, assim, servir com eficiéncia
maior em sua igreja’ Entre em contato
hoje mesmo conosco: (011) 3865-3255
(segunda/sexta, das 14h as 21h) ou e-
mail: IP:“ :_||f'[:>|<Ia'(ﬁ’}u'nlufﬁr a.br. Consulte
nosso Web—site: 11! | )://“:“.‘.\‘“.“:. [E( J_]_(_}f)_i_r a.br.
Prof. Lourengo Stelio Rega, Diretor Geral.

Estudar aqui faz diferenca!
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EDITORIAL

pergunta que norteou a
~ construgdo dessa revista que vocé
tem em maos nao foi por que fazer
uma revista teolo'giaz, mas que tipo de
revista teoldgica necessitamos? Todos
sabemos que a existéncia ¢ algo singular,
particular e individual, que é um processo
de construgio da interioridade. Mas,
infelizmente, somos seduzidos 2
generalizagio: sou um nimero no banco,
uma engrenagem na mdquina de meu
trabalho, um estranho para mim mesmo.
Pré-fabricado, pré-determinado, pré-
destinado a qualquer coisa que nem eu
mesmo tenho consciéncia do que é.

Dentro da atual filosofia de trabalho
proposta pelo Prof. Ms. Lourengo Stélio
Rega para a Faculdade Teoldgica Batista de
S30 Paulo, essa visao alienante e alienada
do ser humano, que nio leva em conta nem
a légica subjetiva do intimo e do pessoal e
nem o envolvimento real e efetivo com a
comunidade onde atua, deve ser criticada e
transformada objetivamente.

Mas, voltemos a pergunta: que revista
teolbgica necessitamos? Uma revista
teolégica que sem abandonar seu
compromisso com o universal da Palavra
de Deus, conceba a existéncia como algo
pertinente, porque percebe o homem
como ser, responsével pelo que é e pelo
que constrdi, resultados de suas escolhas
realizadas em liberdade.

Assim, o referencial de nossas perguntas
e por extensdo de nossas respostas se ddo
em dois niveis, aquele da Revela¢io,
enquanto base de toda arquitetura
teoldgica, e ao nivel do ser, enquanto

individuo e pessoa a quem Deus fala. Nesse
sentido nio hd hermenéutica fora da
histéria humana, porque s6 eu tenho a
capacidade de transitar através do meu
interior enquanto pessoa e da comunidade
enquanto ser plural que somos. E usando
minha liberdade que desfruto do direito de
set, de construir o futuro, de engajar-me
na histéria com compromisso.

E a palavra compromisso me leva a outra
questdo: qual a diferenga entre
envolvimento e compromisso. A histdria
do seminarista perdido é uma boa
ilustragio.

Um certo seminarista desejou
compreender a diferenga entre envolvi-
mento e compromisso. Estudon , gastou
tempo lendo, mas nio conseguiu resolver
sua divida. Nas férias foi para uma
Jfazenda no interior do sertdo paraibano.
Chegou tarde da noite. No dia seguinte,
o0 seminarista levantou e tomou um café
simples com cuscus. E ficou se lembrando
do breakfast ld do sul, com ovos e bacon.
Naquele instante teve uma sacada.
Gritou: Achei! Achei! A galinha se envolve
no breakfast doando seus ovos, mas o
porco estd comprometido com ele, porque
compartilha sua vida para dar este
alimento. Eis a diferenga.

A resposta do seminarista também é a nossa,
no que se refere a que revista teoldgica
necessitamos. Se nio assumimos um
COMPromisso com Nossos projetos, com
nossa vida, o méximo que obtemos ¢ um
envolvimento com verdades alheias, porque
verdade de fato é aquela que sendo minha
vale a pena morrer por ela.



Quando isso deixa de ser um critério de
vida, quando me desculpo de minha
situagdo atual, quando me refugio em
determinismos, quando dissimulo a
liberdade do meu compromisso sou um
homem ou mulher de mé-f¢, escondido
sob mdscaras.

Levar uma vida auténtica é assumir a vida
como prépria, é construi-la. Quem ouve
o apelo do futuro como possibilidade sua,
pode promover sua lida, afastando-se do
deixar-de-ser, aproximando-se do poder-
ser, estruturando uma perspectiva de
transformar-se em algo novo.

A revista teoldgica que necessitamos deve
ajudar seu leitor nesta construgio. A
construcio de homens e mulheres
conscientes de seu chamado.

Os artigos que vocé vai ler sdo todos
muito especiais.

Revendo Paradigmas para a Formagio
Teoldgica e Ministerial — Logicamente,
se esta Casa estd de olho no futuro, sem
esquecer O presente, € exatamente por isso
ousa revolucionar, é porque a producio
teoldgica académica tem por base um
conjunto de principios e paradigmas
educacionais, filosdficos e politicos,
conforme explica o Prof. Ms. Stélio Rega.
Em seu artigo ele descreve os
fundamentos educacionais que siao o
alicerce do projeto pedagdgico da
Faculdade Teoldgica Batista de Sao Paulo.

A Implantagao das Assembléias de Deus
no Brasil e dos Batistas Brasileiros: Um
Contraste entre Dois Modelos
Missiondrios — O Prof. Ms. Donaldo
Price, doutorando em Missées, poe o
dedo numa questdo delicada e faz um
estudo comparativo entre as origens das
denominactes Batista e Assembléia de
Deus no Brasil e conta como construiram

suas histdrias cotidianas. Segundo o Prof.
Ms. Donaldo Price, muitas vezes vivemos
a histdria sem perceber que é posstvel obter
resultados melhores para o futuro,
demonstrando como priticas observadas
no modo de ser das Assembléias de Deus
poderiam ser aplicadas com sucesso no
cotidiano da igrejas batistas.

A Redescoberta do Livro de Juizes— Um
dos prazeres de estudar o livro de Juizes,
explica o Prof. Dr. Richard Sturz, é que
na maioria das vezes nos identificamos
com algumas das personagens de suas
histdérias. Temos a humanidade e as
fraquezas que elas demonstraram. Mas
através dessas personagens podemos ser
usados por Deus apesar de nossas
fraquezas. Podemos também partir das
adverténcias da Revelagio para evitarmos
os mesmos erros. O estudo deste livro tem
algumas aplicacoes dramdticas para nossa
vida individual, para a vida da nossa igreja
¢ para toda comunidade cristd, afirma o
Prof. Dr. Richard Sturz.

Ser: Distintivo da Individualidade e da
Pessoalidade, uma definicao do Ser e A
Arte de Ser — Como disse Séren
Kierkegaard, todo desespero é fundamen-
talmente um desespero de sermos nds
mesmos. Vivendo o tempo presente nos
vem um pensamento muitas vezes
assustador: Serd que posso ser eu mesmo?
E uma reflexio que se evidencia como
busca permanente, por ser este um ideal
que seguimos ad infinitum, pois, a
completitude parece estar além de nossas
possibilidades. E sobre esta questio que
nos escreve o Prof. Dr. Silas Molochenco,
num artigo que nos leva a reflexdo
daquilo que somos e daquilo que
podemos ser.

Dominio Globalizante e Defesa da Vida
— O que é a globalizagao? Existe mesmo?
Quais so suas caracteristicas e o que isso
tem a ver com a vida do cristio? O Prof,



Ms. Jorge Pinheiro afirma que estamos
diante de um novo dominio. Um dominio
globalizante que nio pode ser encarado como
totalidade, produtor de vitimas: os excluidos
dos acontecimentos globalizantes. Diz que ao
impossibilitar a produgio e reprodugio da
vida, este dominio coloca a questio de outra
globalidade, que nio se construa a partir da
semeadura da fome, do terror e da morte. E
que por isso cabe ao cristio levantar a ética
da vida enquanto recurso diante de uma

humanidade em perigo.

O Corpo Celestial — Em seu primeiro
niimero, a revista Téoldgica publicou um
artigo do Prof. Dr. Thurmon Earl Bryant,
diretor desta Casa entre os anos 1961 e
1972. Por ser uma pequena jéia da
produgdo teoldgica batista achamos por
bem republicd-la. Segundo o Prof. Dr.
Thurmon Earl Bryant a teologia do Novo
Testamento ¢ theologia in conspectu mortis e
uma das suas doutrinas cardiais é: O que
acontece aos nossos mortos? A igreja
primitiva respondeu a esta pergunta com
pensamentos antigos e novos, mas jamais
pretendia dar todas as informagoes sobre o
além. Porém, preparou os fidis para a morte,
ensinando-lhes que o estado posmortis ¢
provisdrio e apontando-lhes aquele estado final
quando ressuscitario para viver eternamente
em corpo celestial com o Senhor Jesus.

O corpo editorial da revista Teoldgica
deseja a vocé uma boa leitura.

Soli Deo gratia!

Jorge Pinheiro, da Comissdo Editorial.
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Revendo Paradigmas para a

Formagao Teolbgica e Ministerial
Prof: Lourengo Stelio Rega !

Resumo Abstract
7 7"m curriculo ndo é neutro, mas curriculum is not neutral, but

produto de um conjunto de product of a group of paradigms

paradigmas e desejos e as prdticas ﬁ - and desires and the school
escolares dentro de um semindrio sdo practices inside of a seminar they are
produtos de um conjunto de principios products of a group of principles and
e paradigmas educacionais, filoséficos e paradigms education, philosophical and
politicos. Com isto em mente, este artigo political. With this in mind, this article
descreve os principais fundamentos describes the main education foundations
educacionais que devem ser o alicerce do that they should be the foundation of the
projeto pedagégico de um semindrio, pedagogic project of a seminar, being a
sendo um exercicio de reflexao e revisao reflection exercise and revision of those
desses fundamentos. foundations.
Palavras-chave: educagio teoldgica, Keywords: theological education,
paradigmas educacionais, educagio education paradigms, integral education,
integral, modelos educacionais , education models

Introdugao

Muito se tem perguntado sobre a ocupado minhas preocupagoes,
qualidade da formagio teoldgica batista especialmente quanto a busca dos
no Brasil. H4 também indmeras fundamentos para cada exigéncia. Se de
exigéncias que o campo tem feito a um lado precisamos de lideres que
respeito do perfil do obreiro que se deve conhecam bem a teologia, a Biblia e a
formar em nossas instituigdes. Exigéncias exegese, por outro lado também
que vio num extremo privilegiando a precisamos de lideres que saibam ser titeis
erudigio e noutro a formacdo prética do a comunidade. Isto §, lideres que saibam
obreiro. Especialmente nas décadas de 70 coisas, mas que também consigam
e 80, o enfoque para o perfil pragmdtico relacionar-se, cuidar de gente.

era a tdnica.
Um antigo professor me ensinou que
H4 mais de 25 anos esse tema tem num circulo os extremos se tocam. Creio

! Lourengo Stelio Rega ¢ Bacharel em Teologia, Mestre em Teologia (espec. em Etica), Licenciado em
Filosofia, Pés-Graduado em Administracio (ntcleo de Analise de Sistemas), tem curso de extensdo
pedagégica do ensino superior e ¢ Mestre em Educagdo. E o Diretor Geral e professor da Faculdade
Teolégica Batista de Sdo Paulo e Presidente da Associagio Brasileira de InstituigGes Batistas de Ensino

Teolégico (ABIBET).
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que ¢ assim mesmo. Estes dois
paradigmas que tipificam o perfil de um
lider acabam por se tocar, mas tenho visto
l{deres denominacionais que, sem
consciéncia disso, acabam por levantar
séria polémica sobre o assunto.

Certamente o assunto tem estado
arrefecido ultimamente, uma vez que boa
parte dos semindrios batistas brasileiros
tem passado por situagdo gerencial e
financeira que demanda cuidado. Assim
o foco tem se dirigido para a
sobrevivéncia institucional.

Mas hd muito terhpo ando desconfiado
de que por baixo desse tema ainda existe
um outro mais complexo, e que acaba
por nortear o futuro das discussées. O
subsolo desses eixos de preocupagio com
o tipo de perfil do lider que se pretende
formar nos semindrios pode ser resumido
por intermédio da seguinte indagacio:
qual ¢ a filosofia e a politica educacional
que os semindrios tém adotado? Isto ¢,
quais s3o os fundamentos filoséficos
educacionais dos projetos pedagdgicos
dos semindrios batistas brasileiros e a sua
politica educacional adotada?

Temo que esse tema nem tem sido a
preocupagio hd muitos anos da agenda
de assuntos internos das instituicoes. Alids
vocé que estd lendo esse artigo deve estar
se perguntando onde pretendo chegar,
pois um semindrio deve oferecer aulas,
curso, curriculo, um diploma, afinal. O
que tem a ver uma sala de aula, uma
disciplina, um diploma com a
necessidade de se adotar uma declaragio
de filosofia e politica educacional? D4-se
aula e pronto! O aluno aprende, tira o
seu diploma e ficamos todos satisfeitos.

Gostaria que isso fosse tao simples assim.

Todo processo educacional ¢ produto de
um conjunto de paradigmas que
interagem ativando ou inibindo as
prdticas escolares. Um curriculo nio ¢é
neutro. Luciola Santos, comentando Ivor
Goodson e Young, afirma que “as
disciplinas ou contetidos escolares sio
estruturados de acordo com os interesses
dominantes daqueles que tém poder na
sociedade.”® Para Resende “os movimentos
que acontecem no interior da escola
refletem aspectos de uma cultura social mais
ampla e que garantem a penetragio de
paradigmas ideologicamente construidos
que funcionam como matrizes de
comportamentos que se expressam das mais
diferentes formas.”

Sobre isso, Michael W. Apple afirma que
o curriculo nunca ¢ apenas um conjunto
neutro de conhecimentos, que de algum
modo aparece nos textos e nas salas de aula
de uma nagio. Ele é sempre parte de uma
tradigdo seletiva, resultado da selecio de
alguém, da visao de algum grupo acerca do
que seja conhecimento legftimo. E produto
das tensbes, conflitos e concessoes,
politicas e econdmicas que organizam e
desorganizam um povo.*

Quer dizer, saibamos ou ndo, estejamos
conscientes ou nio, o sistema educacional
de cada semindrio ¢ produto de um con-
junto de forcas que o modelam. Portanto,
nada de ingenuidade nesse ponto. Tenho
de confessar que em geral temos enfocado
muito o aspecto pratico do ensino teoldégico
e ministerial no Brasil. A questao é para dar
aulas precisamos de salas, professores, alunos
e biblioteca. O resto acontece! Mas, como
jd vimos, isso nao ¢ assim.

2 SANTOS, Luciola Licino de C. P. “Histéria das disciplinas escolares : perspectivas de andlise” in :
Teoria & Educacio, Porto Alegre, n° 2, p. 21-29, 1990, p. 23.

3 RESENDE, Licia Maria Gongalves. Relagoes de poder no cotidiano escolar. Campinas : Papirus. 1995. p. 146.
4 APPLE, Michael W. “A polftica do conhecimento oficial: faz sentido a idéia de um curriculo nacional?”

in MOREIRA, Antonio Fldvio & SILVA, Tomaz Tadeu da (orgs.). Curriculo, Cultura e Sociedade. Sio

Paulo : Cortez. 1999, p. 59. Itdlicos do autor.
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Ao longo desse perfodo tenho observado
que grande parte das énfases nos
congressos educacionais tém sido no
aspecto da estrutura e da metodologia
educacional. Afinal isso ¢ mais concreto
e imediato. Nem sempre hd discussio
sobre filosofia e sociologia da educagio,
e mesmo sobre politicas de educagio. O
quanto muito fala-se em psicologia da
educacio, especialmente em temas da
psicologia do desenvolvimento. Quando
se fala em Filosofia da Educacio
Teol4gica, o enfoque é quanto a Teologia
do Ministério, sem mengdo ao aspecto
essencialmente educacional.

Além disso, tenho notado que o sistema
educacional dos semindrios batistas no
Brasil geralmente ¢ um sistema orientado
por conteddos (conteudista) em vez de
ser orientado por objetivos educacionais.
Me lembro de uma experiéncia curiosa
em que um lider me procurou para
informar que estava iniciando um novo
semindrio e que o seu curriculo seria o
melhor. Indaguei-lhe como poderia
garantir aquilo. Sua resposta pronta foi
Nés pedimos o curriculo para cada um dos
melhores semindrios brasileiros e colocamos
em nosso curriculo o que de melhor achamos
nesses semindrios! Deduzi que a filosofia
adotada aqui foi a da tesoura e da cola.
Nem vou investir muito tempo
questionando as alteragbes curriculares
ue mensageiros propéem em plendrios
gas assembléias convencionais. Nio ¢
assim que se elabora um sistema
educacional, nem se altera o curriculo de
um semindrio. Isso é uma tarefa que
demanda um conjunto de medidas
integradas e simetrizadas que deverio
seguir procedimentos préprios. Talvez
aqui podemos estar confundindo
soberania da assembléia com viabilidade
técnico-educacional de um curriculo.

Com tudo isso pretendo afirmar que, em
geral, hd uma indefinicdo filoséfica e

¥ ] | g ) T C T
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politica no sistema educacional teolégico
batista brasileiro (serd que isso seria
“privilégio” apenas dos batistas?? Sei que
nio!). E aqui ¢ preciso diferenciar
principios regimentais, dos fundamentos
do projeto politico-pedagégico de uma
escola. O primeiro fala sobre o que
devemos fazer, o segundo trata o por qué
do projeto e das préticas escolares.

E preciso ainda mencionar o
descompasso entre a formagio do obreiro
e a sua préxis ministerial. Nem sempre é
possivel que o aluno consiga aprender o
que for necessdrio a sua pritica
ministerial. Mas também ¢ preciso
mencionar que nem sempre hd pastores
dispostos a “adotar” seminaristas
assumindo o papel de seus orientadores
ministeriais. Isso acaba n3o tornando
possivel a associagdo entre escola e igreja.

Outro ponto que se torna alvo de
preocupagio ¢ quando pensamos na
educacao teoldgica como sistema de
indug¢do e manutengio de hegemonia, de
modo a transformd-la numa agio
adestradora e domesticadora dos
espiritos. Poderia ir mais longe indicando
que jd presenciei o uso dga educagio
teoldgica como “aparelho ideoldgico™
ou como instrumento de dominagio
ideoldgica. Um colega me contou que
visitou uma biblioteca de um semindrio
em que cada livro tinha uma etiqueta
indicando que o pensamento do autor
necessariamente niao era o mesmo
defendido pelo semindrio. Depois
descobri que os alunos daquele semindrio
sdo proibidos de ler qualquer literatura
ou ouvir preletores que pensam de modo
diferente da escola. Alids soube também
que informalmente a escola mantém um
“index” de nomes proibidos em participar
de qualquer atividade académica. Nio
seria isso transformar a educagdo num
instrumento de dominagao ideolégica? Nao
seria uma educago reprodutivista descon-

5 vide Aparelhos ideoldgicos de Estado, por Louis Althusser, Rio de Janeiro : Graal, 1985.
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siderando o aluno como sujeito histérico e
participante da construgo social?

Enfim, é preciso repensar o sistema
educacional teolégico batista no Brasil
através da busca de novos paradigmas, e
até mesmo redescobri-los na histéria. Esse
¢ o meu objetivo neste artigo.

Uma educa¢io integral
no contetido e para o
sujeito aprendente :

em busca de uma
defini¢ao filoséfica
educacional
para a educagao
teoldgica!

Como se abre um semindrio hoje?

Um dia um lider regional me procurou e
me perguntou se eu poderia ir na
inauguragio do semindrio de sua regido. Af
perguntei se eles j4 tinham decidido que
modelo educacional iam seguir, quais os
objetivos educacionais pretendidos, etc. Ele
me respondeu, bem, nds jd temos o prédio e
0 estatuto, o divetor, a data da inauguragio e
fizemos propaganda, tudo aprovado pela Junta
da Associagdo. O que mais precisariam?
Bastava inaugurar o semindrio.

Poderemos até pensar que o ensino
envolve apenas o papel do professor
ministrando a li¢do em sala de aula, uma
lousa e os alunos. A verdade € que existe
uma série de fatores que influenciam
diretamente todo processo e prética

educativa. Estes fatores determinario a
visdo que devemos ter de Deus, do mundo,
do homem, da sociedade, etc. Numa outra
oportunidade poderei explicitar as
principais alternativas educacionais.®

A verdade é que estamos tratando de
educa¢io e nem sempre tratamos deste
assunto 4 luz da ciéncia da educacio. E
como se um médico fosse fazer cirurgia e
deixasse de lado toda técnica e
conhecimento cientifico sobre Medicina.

Antes de se elaborar um curriculo é preciso
que haja o estabelecimento de uma
declaragdo de valores e objetivos
educacionais que serd norteadora de todo
sistena educacional. Mas mesmo antes de
se estabelecer quais os objetivos
educacionais que desejamos atingir serd
preciso decidir sobre qual modelo
educacional vamos adotar para compor o
nosso sistema de ensino. Pois isso vai
determinar a composi¢ao da estrutura, do
espago fisico, dos equipamentos necessdrios,
do volume de contetido a ser ministrado.

H4 diversos modelos que podemos adotar
para elaborar um projeto educacional
para um semindrio. Em termos mais
simples indicar sete modelos principais,
mas vamos indicar um oitavo que tem
sido a op¢do que estamos sugerindo como
um novo paradigma:

1. Modelo humanista. Neste caso a
énfase ¢ na formacio da pessoa, de seu
cardter. A preocupagio nio serd tanto
com matérias tedricas ou doutrindrias. O
curriculo se concentrard em matérias
como ética crista, santificacdo, etc. Eo

modelo do SER.

2. Modelo situacionista. A preocupagao
neste modelo é o atendimento as
necessidades, tendéncias e demandas

¢ Um texto resumido, mas muito atil, sobre isso é MIZUKAMI, Nicoletti. Ensino: as abordagens do

processo. Sio Paulo : EPU, 1986.
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atuais do mundo, do programa da igreja
ou da denominacio. Neste caso é tracado
um perfil para o obreiro baseado nestas
tendéncias. Que perfil de obreiro
queremos? Baseado nessas tendéncias e
demandas, traga-se um perfil do aluno
que se espera alcangar no cumprimento
da carga curricular. Um dos principais
riscos aqui € a constante desatualizagdo
do ensino neste modelo, uma vez que o
ambiente estd em continua mudanca.

3. Modelo pragmdtico. A énfase neste
modelo ¢ treinar os alunos na
operacionalizagio de tarefas no
cumprimento de um programa de
atividades. Neste caso, mais do que saber
um conteddo, o aluno deve aprender a
fazer coisas (pregar, visitar, aconselhar,

discipular, etc.). E o modelo do FAZER.

4. Modelo academicista. O importante
neste modelo é a formagio académica do
aluno. H4 énfase no conhecimento e
espera-se que o professor ensine o aluno
a pensar. O currfculo se concentra em
matérias tedricas e doutrindrias. E o

modelo do PENSAR.

5. Modelo especialista. A preocupagio
aqui estd em treinar o aluno num
ministério ou saber especifico, sem se
deter em qualquer outro cardter da sua
formacdo. E um modelo vilido 2 medida
que se almeja prover capacitagdo técnica
e académica aos alunos, 2 partir de uma
formagio genérica j4 existente.

6. Modelo social-comunitdrio. Aqui a
preocupagio nio é tanto com o ensino, mas
com o desenvolvimento da interacio de
cada aluno com o grupo a que pertence. As
atividades educacionais valorizam
sobremaneiraa vivéncia em grupo. Em geral
sdo utilizadas técnicas de dinimica de grupo
como recursos did4ticos do professor. E o

modelo do CONVIVER.

7. Modelo afetivo. O importante neste
modelo ¢ a formagio afetivo/emocional
do aluno. A preocupagio é com os seus
sentimentos e com a adaptagdo do
contexto 4 realidade afetiva do aluno. E

o modelo do SENTIR.

8. Como pudemos observar cada modelo
converge para uma énfase educacional
enfocando um lado da formagio
teoldgica. Tomado separadamente, cada
modelo valoriza apenas um aspecto do
individuo. A proposta ¢é criar um
envoltério em torno de cada énfase
unindo-as num MODELO INTE-
GRAL e MULTIDIMENSIONAL DE
EDUCACAO TEOLOGICA. A pro-
posta é criar um envoltério em cada énfase
e interligd-las almejando a formagio
integral ¢ multidimensional do aluno —
SABER / REFLETIR, CONVIVER,
FAZER, SER e SENTIR.

O modelo integral e multidimensional
de educagio, em vez de enfatizar apenas
um aspecto do individuo, enfoca
integralmente a formacio de vidas
maduras do ponto de vista intelectual,
social, operacional ou pragmdtico, pessoal
(ontolégico) e afetivo. Assim, serd preciso
rever todo projeto educacional da
institui¢do, seja o estabelecimento dos
objetivos educacionais, seja o
planejamento curricular, do conteddo
programdtico, do contetido das aulas,
enfim, a diddtica adotada pelo professor,
a visio do aluno, etc.

Como se pode observar, para atingirmos
profundos e permanentes objetivos com
a educagio teolégica e ministerial, serd
preciso rever todo processo educacional
que temos desenvolvido e estarmos
dispostos a assumir o custo, seja
financeiro, operacional, material, em mao

de obra ou temporal. Qualquer falha na
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escolha do modelo a ser adotado
representard graves disturbios em todo
processo do trabalho educacional.

Na Filosofia da Convencio Batista do
Estado de Sio Paulo, esta compreensio
alterou a designago de Educaggo Teoldgica

| ~yree Srealt L.
LOUrenco astello Rean
: &

para Educagio Teoldgica e Ministerial
(ETM), numa tentativa de ampliar o
conceito do modelo do ensino teolégico.

Este modelo integral de ETM que
proponho pode ser ilustrado pelo
diagrama a seguir:

A vonTade

A missAo

de Deus :
da IGreja

Treinamento na Treinamento

compreensdo da para a vida

comunitdria

COMPREENSAQ

Palavra de Deus

COMPREENSAQ

Teolégico Social
exegética

‘ Saber/Reflerir Conviver

O desen.

A missAo volvimento

da Pessoa da Pesso
Treinamento Treinamento
operacional na vida

pessoal

COMPREENSAQ COMPREENSAQ

Funcional ‘ Ontolégica e
Existencial

Fazer Ser, Senvir

A VONTADE DE DEUS

1. O ponto de partida para a ETM
dependerd do nivel de autoridade que a
Palavra de Deus exerce sobre a
compreensio de nossa realidade, sobre a
nossa fonte de verdade e direcionamento
para a vida. (Objetivagdo da vida)

2. Em muitas obras de avaliacio a
Teologia da Libertagdo percebi que
estudiosos afirmaram que os teélogos da
Libertagao buscaram compreender as
questdes humanas 2 luz da realidade e
depois tentaram reinterpretar os
referenciais biblicos & luz desta

1
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compreensio. Hoje temos um mundo em
convulsio, secularismo, relativismo, sem
referéncia, e 4 nossa geragio foi deixada
a possibilidade de negar a culpa.

3. Se a Palavra de Deus for apenas um
referencial entre outros, nio serd colocada

como ponto de partida para a ETM.

4. A vontade de Deus estd revelada nas
Escrituras que sao Uteis para o ensino, para
a repreensdo, para a corre¢do € para a
educagio na justiga.

P‘iif'l)il;l_ 15
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5. A Palavra de Deus é a fonte para a
PESQUISA DE BASE no campo do

saber teolégico cristdo:’

Estudos propedéuticos Estudos Filoséficos
nao biblicos

N

A Centralidade
da Biblia

Estudos

/ teoldgicos
\ i

Eticos

Estudos nao teoldgicos

Estudos
da Biblia

( pesquisa de base)

/

Estudos sobre
cultura geral '

Estudos Estudos para formagao
histéricos . ministerial

7 O ponto de partida para os grificos deste item me foram sugeridos pelo Dr. Hilmar Fiirstenau na
palestra “A Importincia do Ensino das Linguas Originais no Semindrio”, proferida em 6.6.1992 na
Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo.

I .
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] . perfeito
A palavra 0 ensino
de Deus ¢ a repreenso Para que o .
Gril para acorrecio  —> hDomem de
G eus seja ,
(21m 3.16, 17) ° ed.uc?goo nd v el perfeitamente
_ |USTIGa habilitado para

6. Neste caso, o estudo da Palavra de
Deus € o centro de convergéncia e
“divergéncia’ para o curriculo da ETM,
gerando um continuo fluxo de didlogo

toda boa obra

entre ela prépria, como ponto de partida
e chegada, e os diversos ramos do
conhecimento humano.

b Gi:e‘og rdﬁcft‘,‘«:

. Arqueologia,

Introdugao Biblica |

Criticis‘r‘hoiniblico s

Hebraico, 2\
-2 Al"ClmC]ICO i 2 z.
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A MISSAO DA
IGREJA

1. Em geral, nutre-sea concepgio de quea
formagao teolégica e ministerial visa, entre
outra coisas, formar o obreiro para o
desempenho de seu ministério na igreja. J4
ouvi a afirmagio de que os semindrios
desempenham uma tarefa que pertence a
igreja e, assim, nem deveriam existir. Mas
sabemos a fun¢io estratégica desem-
penhada pelos semindrios. Neste caso, serd
preciso estudar a finalidade da existéncia da
igreja para que formemos obreiros
adequadamente para ela.

2. A pergunta qual a missdo da igreja?
geralmente tem sido respondida que ¢é
evangelizar o mundo perdido. Esta
resposta tem seu transfundo na nossa
origem no “protestantismo conversio-
nista”® trazido para cd pelos nossos
fundadores. Dessa forma o crescimento
da igreja, por exemplo, é medido
numericamente. A vida da igreja local,
suas tarefas, enfim, sua mensagem acaba
sendo direcionada pelo enfoque de
apenas evangelizar o mundo perdido.
Esta visao salvacionista acabou por
polarizar a concepg¢do da missdo da igreja
apenas voltando-se a0 mundo. na busca
da conquista das almas dos perdidos.
Assim a missdo da igreja voltada ao mundo
pode ser ilustrada:

Testemunhar, pregar o Evangelho.
~,
L

Socorrer ao necessitado

Evangelista, missiondrio, todos os
crentes como testemunhas, assist. social

MissAo para o mundo

3. Afirmar isso ¢ reduzir e polarizar a
ampla dimensdo da missio da igreja a
apenas uma de suas facetas.

3.1 Jd que pertencemos 4 igreja, um bom
ponto de partida seria ampliar a resposta
a luz dos objetivos de nossa criagdo e da
nossa salvagio. Neste caso nossa busca é
teleolégica. Para que existimos? para que
somos chamados a salvagdo? Sé para
possuirmos a seguranca do céu?

3.2 A resposta é encontrada quando
retornamos na histéria até a ocasido da
criagio. e queda do homem no Eden.

a. Fomos criados para glorificar a Deus
(Isafas 43.7), vivendo sob Sua
dependéncia, alegrando-O e lhe sendo
leais. Esse era o nosso papel na criago.

b. A queda consistiu na declaragio de
independéncia do homem contra Deus.
Agindo assim, o homem se rebelou e se
distanciou do propésito original do qual
foi criado — deixou de glorificar a Deus
(Romanos 3.23).

8 Para mais detalhes sobre esta tipologia do protestantismo no Brasil veja: Lourengo Stelio Rega, 4
educagio teoldgica batista no Brasil: uma andlise histdrica de seu idedrio na génese e a sua transformagio no
pertodo de 1972 [dissertagio de Mestrado}, Sdo Paulo: Pontiffcia Universidade Catdlica de Sdo Paulo,
abril de 2001, pgs. 40ss; Walter Altmann, Lutero e libertagdo, Sio Paulo: Atica & Sdo Leopoldo: Sinodal,
1994, pgs. 90 e 95, 121-123; Jether Pereira Ramalho, Prética educativa e sociedade — um estudo de
sociologia da Educagdo, Rio de Janeiro: Zahar, 1973, pgs. 47-68; Candido Procépio Ferreira de Camargo,
Catdlicos, protestantes, espiritas, Petrépolis: Vozes, 1973, pgs. 105-157; Antdnio Gouvéa de Mendonga,
O celeste porvir — a inser¢do do protestantismo no Brasil, Sio Paulo: Paulinas, 1984, pgs 43ss; Antdnio
Gouvéa Mendonga & Précoro Velasques Filho, Introdugdo ao protestantismo no Brasil, Sio Paulo: Loyola,
1990, pgs. 13-46. Veja também o artigo de Anténio Gouvéa Mendonga “Panorama atual e perspectivas
histéricas do protestantismo no Brasil” in: Simpdsio, Sio Paulo: ASTE, ano XXXIII, n. 42, pgs. 32-51,
outubro de 2000.

Pagina 18 teologica.br



Q

Faculdade Teolégica Batista de Sao Paulo - Lourengo Stelio Repa

O diagrama a seguir ilustra todo esse processo:’

B- C-D=¢ opencs pdrte
A . Z ‘ nc verdade, esTe éo TODO

Deus nos criou para: (V|de Z)
GeneSIs 1

B .C - D Gerolmem‘e pensamos que éo TODO do Evonge|ho’{, k

— 2 Cdr 'nT'°S5]5

Romanos 3 23

Vivermos
para a gléria

1 Corintios de Deus

-10.31 Isafas 43.7

c. A salvagio, por intermédio de Jesus
Cristo, nos recoloca neste estado
original do qual nos desviamos em
Adiao. Se é a vontade de

Deus que vivamos neste

estado renovado de vida, €
vontade de Deus também
que ele se concretize

MISSAO
PARA DEUS

nio é dificil deduzir que isso requererd
constante manutengio. Desta forma
podemos concluir que a missio da
igreja inclui mais um
aspecto que estd diretamen-
te relacionado com a sua
prépria comunidade. E a
1greJa promovendo a sua
prépria manutengio e

coletivamente em nossa

. e, . Adoragdo,
comunidade eclesidstica e, Gl
assim, podemos concluir que Lealdade
a comunidade dos salvos — a
igreja — existe também para
glorificar a Deus. Assim, temos
a missdo da igreja voltada a Deus:

fortalecimento para que seus
membros tenham uma vida
dedicada 4 comunidade, ao seu
trabalho e desenvolvimento, ao
treinamento para o Servigo e
testemunho ao mundo. Aqui estd
incluido também o treinamento
operacional dos crentes, a
administragio, a admoestagio, o
ensino da Palavra, a assisténcia
espiritual e material aos “domésticos da
f¢” ( Gdlatas 6.10), a manutencio da
prépria convivéncia ou comunhio na
igreja do primeiro século ( Atos 2.42-

47; 4.32,35).

Igreja

4. Ora, adorar a Deus inclui muito
mais que culto, louvor e
liturgia.Inclui lealdade 4 Sua vontade,
vida de servigo, de cooperagio e
convivéncia comunitdria. Embora esse
aspecto da vida seja desenvolvido pelo
individuo, na somatdria acaba
envolvendo a prépria comunidade e

% Esse diagrama foi inspirado em DeVern Fromke, O supremo propdsito, Sio Paulo: ELO, 1980.
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Assim, temos a miss3o da igreja
voltada a si mesma.

MissA0 pARA CONSiGO

ensino,
admoestacdo,
assisténcia social e

disciplina, servico,
administracéo, etc

5.Desta forma poderemos concluir que,
no conjunto, a missio da igreja, em vez
de dnica — evangelizagio, por exemplo —
é triplice. E direcionada a Deus, a si mesma
e ao mundo. Assim temos:

MissAo Tridimensional da IGreja

Missao
pArA Deus

Adoracdo
Glorificagdo

Lealdade

6. Teologicamente essa maneira tridime-
nsional de enfocar a missdo da igreja pode
ser chamada de MISSAO HOLISTICA™
ou integral daigreja. A expressio holistica
vem da palavra grega oAog, que significa
“todo, inteiro”. Essa visdo holistica repre-
senta uma viso integral da missio da
igreja, pois abrange outros aspectos e
implicagbes que uma visdo polarizada

espiritual, comunhao,

MESMA

mestre, pastor-mestre;
administrador, lider,

conselheiro, didconos,
assistente social, etc

MissAo pARA consiGo MESMA

ensino,
admoestacdo,
assisténcia social e
espiritual, comunhéo,
disciplina, servico,
administracdo, etc

Testemunhar, pregar o Evangelho.
>~

7

Socorrer ao necessiiudo
MissAo para o mundo

(parcial) deixa de lado.

7. Uma implica¢do prdtica da aceitagdo da
missdo holistica da igreja ¢ a ampliagao da
visio ministerial. Pois assim, teremos na
igreja ndo apenas evangelistas, missiondrios,
pastores e leigos servigais.

7.1A igreja terd um ciclo de atividades con-

Infelizmente a palavra “holfstica” nem sempre é bem entendida desta forma, uma vez que foi assumida
pelo movimento “Nova Era”, com nova semintica. Desta forma estamos utilizado atualmente a expressio

“Missao Integral da Igreja”.

Figina 20
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tinuas envolvendo diversas dreas de atuagio,
bem como uma descentralizagdo opera-
cional e, consequentemente, de pessoas.

- Assim, o crescimento da igreja serd integral

envolvendo diversas dreas e nio apenas
umas poucas, como evangelizacio,
pregagdo, etc. Veja a seguir uma tabela
ilustrativa das atividades continuas da
igreja. Compare-a com o gréfico anterior:

Arividades Conrtinuas da IGRreja Textos | Algumas Areas Ministeriais Envolvidas
Atos 2.42ss
a. Adorar a Deus 1 Co. 10.31 Muisica Sacra - Pastoral
b. Admoestar aos crentes quanto a | Hb 1.:25 Pregacdo - Ensino
vontade de Deus
c. Ensinar os crentes Mt 28.20 Ensino - Pastoral

operacional frutifera

d. Treinar os crentes para uma vida | Ef4.11,12

Ensino Pastoral

e. Dar assisténcia aos crentes
1. Espiritualmente
2. Materialmente

Gl6.1-10

Pastoral — Aconselhamento
Assisténcia Social - Diaconato

f. Promover comunhio ou

entre os crentes

At 2.42-47; Pastoral
convivéncia (no gr.KOLVOVLOL) 432

g. Administrar seus negdcios

Rm 12.8
1 Co. 12.28 | Administracio

h. Proclamar o Evangelho aos ndo
crentes

Mt 28.19

Apostolado (Missdes), Evangelizacéo,
Todos os crentes (como testemunhas
At 1.8)

8. Este enlace lembra-nos que na ETM
devemos enfocar a igreja 2 luz de sua missio
integral. Ela ndo pode ser vista apenas como
agéncia de evangelizagio, por exemplo.
Respostas na Palavra de Deus para o
cumprimento dos diversos enfoques da
missdo da igreja precisardo ser abordados
na ETM. Por exemplo, qual o papel da
igreja em relagdo a agdo, ao servigo e
assisténcia social. Além disso a Teologja deixa
de ser soteriocéntrica, para ser teocéntrica em
seu enfoque teleoldgico, cristocéntrica em seu
cardter interpretativo epneumocéntricaem seu
cardter operacional.

WWW. el |](=E'i£ .‘l.bl‘
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A MISSAO DA
PESSOA

1. Devido 2 visdo tridimensional da
missdo da igreja, vista no enlace anterior,
jd foi possivel observar que ela possui
diversos ministérios ou esferas de a¢o.

2. Esses ministérios aparecem muito cedo,
tanto em Jerusalém quanto no desenrolar
dos primeiros passos da igreja em sua
expansio, principalmente entre os gentios.
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2.1 Segundo o livro de Atos (6.1-6) os
doze eram assistidos pelos sete para que
pudessem se consagrar A oragdo € a
ministragdo da palavra, enquanto aqueles
cuidariam da assisténcia social da igreja.

2.2 Em Jerusalém (Atos 11.30) temos
também a existéncia de presbiteros, mesmo
antes de Paulo apresentar as suas
qualificagBes a Tito e a Timéteo. Neste
trecho de Atos os apdstolos nem sio
mencionados, talvez por estarem fora em
viagem missiondria, e, assim, a lideranca da

Apbstolos

DEUS Profetas /
para
deu Evangelistas
Pastores/Mestres

Assim, na formulacio da Razio de Ser/
Missdao/Visio das instituicées de ensino
teolégico e ministerial é necessdrio que
reavaliemos essas ponderagbes para que
o servigo prestado as igrejas resulte em
obreiros qualificados (perfeitos e
perfeitamente habilitados para toda boa
obra — 2 Tm 3.17), para que a igreja
cumpra também a sua Razio de Ser/
Missao/Visao adequadamente.

1. Para que, entéo deve existir o apdstolo,
o profeta, o evangelista e o pastor-mestre?
A partir do v. 12 temos a resposta:

o aperfeicoamento

dos santos

aulo LOourenco ‘4.-',\%.1 I

igreja ficaria sob o comando dos presbiteros.
E interessante notar aqui que nio havia
apenas um presbitero na lideranca da igreja
local do NT, mas presbiteros, indicando
descentralizagio de poder.

3. Vemos, assim, j4 na igreja do NT a
existéncia de lideres e liderados e o texto
chave que indica esse fato é Efésios 4.11-
16 e 4 luz deste texto é possivel tragar o
seguinte grafico descrevendo a igreja em
sua orientagio por processos e resultados:

para a edificagdo

da igreja

N /

para a obra do

ministério

1.1 Para o aperfeigoamento ( gr.
KOITOPTIONOG, preparo, equipamento,
conserto de redes, tornar algo no que deve
ser ) dos santos;

1.2 Para que os santos, depois de
devidamente preparados, possam
desempenhar seu servigo;

1.3 E, assim, ocorra a edificagdo da igreja.-
2. E os liderados quem sdo? Paulo em

Romanos 12.6-8 menciona represen-
tativamente alguns deles: ministérios (gr.



Aworcovior, que € a tarefa do didcono),
ensino,exortagio (talvez aconselha-
mento), exercicio da misericérdia (talvez
assisténcia social), etc.

No enlace anterior falamos sobre a missao

Paulo nco Steli
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holistica da igreja e aqui poderemos dar
um cardter pritico ou funcional, isto se
relacionarmos as diversas tarefas da igreja
a sua prépria missio e assim poderemos
ilustrar essa integragdo ministérios/missio
com a seguinte figura:

MissAo Tridimensional da IGreja

MissAo
PARA Deus

Adoracéo
Glorificacao
Lealdade

Pastor-mestre,
profeta,
(mUsico), etc

admoestacéo,
assisténcia social e
espiritual, comunhéo,
disciplina, servico,
administragéo, etc

MissAO pARA CONSIGO MESMA

ensino,

Testemunhar, pregar o Evangelho.

Socorrer ao necessitado

Evangelista, missiondrio, todos os

crentes como testemunhas, assist. social
MissAo para o mundo

7. Um conceito preocupante é o conceito
de distingdo entre o clero e leigos que
alguns fazem ao crer, ainda que
inconscientemente, que nds pastores
somos mais importantes que nossas
ovelhas. No Novo Testamento nao hd
essa distingio. Podemos estar na
lideran¢a do povo de Deus, mas isso ndo
nos faz melhores. Alids o vocdbulo /eigo
vem do grego Aoukog (que vem de Aowog,
povo) que significa alguém do povo. Se a
igreja é o povo de Deus (1 Pedro 2.9,10)
todos nds somos leigos, isto &, pertencentes
a0 povo de Deus.

7.1 sobreisso Ray C. Stedman afirma que:

...veio uma transferéncia gradativa de
responsabilidade do povo para o que foi
denominado de clero ... o conceito biblico
de que todo crente é um sacerdote diante de
Deus foi se perdendo aos poucos, surgindo
um corpo especial de super-cristdos que eram
procurados praticamente para todos os fins
e, assim, acabou sendo chamado de
ministério (ou o pastorado). Agora,
Efésios 4 deixa bem claro que todos os
cristdos estdo nos ministérios. A tarefa
prépria dos quatro ministérios de apoio ¢
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treinar, motivar e servir de suporte is pessods
no trabalho de seu préprio ministério.
Quando o ministério foi, portanto, relegado
aos profissionats, ndo sobrou nada para as
pessoas fazerem a ndo servir 4 igreja e ficar
escutando. dizia-se-lhes que era sua
responsabilidade trazer o mundo para
dentro do edificio da igreja, a fim de ouvir
o pastor a pregar o Evangelho. Em breve o
cristianismo se tornou nada mais, nada

1LISEa e 5«

v Paulo - Lourenco Scelio Heea

menos, do que um esporte de espectadores,
muito parecido com o futebol: 22 homens
em campo desesperadamente precisando de

descanso, ¢ 20 mil nas arquibancadas,
desesperadamente precisando de exercicio.”!

7.2 Neste caso a interpretagio de
Efésios 4.11, contextualizada para hoje
ficaria assim:

honrar Apéstolos que edificagdo
DEUS oS obedecer Profetas deverio f:la '
deu SANTOS para g stentar 2°° Evangelistas trabalhar igreja
velar Pastores/Mestres  paraa

8. Este enlace desperta-nos para oferecer
uma ETM diversificada que possa
promover a formagao do obreiro em seus
diversos dons e talentos. Entdo, em vez
de oferecer um curriculo padrio seriado,
o ideal poderia ser um curriculo com um
nicleo comum de matérias e diversos

nicleos de especializagio. H4 algumas
implicagbes para isso:

8.1 Corpo docente: O corpo docente

Nicleo bésico
graduagéo

necessirio para um projeto assim
precisard ser maior do que o normal para
atender a demanda dos diversos nicleos
de pesquisa e especializagio;

8.2— Custo operacional: O custo
operacional desse projeto é elevado, uma
vez que serd inevitdvel classes com poucos
alunos devido a oferta de alternativas de
formagio aos alunos. Veja gréfico a seguir:

Ncleos de pesquisa,
de especializacéo

pds graduacdo

A Igreja — Corpo Vivo de Cristo, Sio Paulo: Mundo Cristdo, 1974, p. 79,80
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8.3 Aspecto legal: o atual momento da
oficializagao do ensino teoldgico no Brasil
indica que se buscarmos a autorizagio
para um projeto diversificado com dreas
de especializagdo ou concentragio, o
Ministério da Educagio poderd
considerd-las como habilitacées, criando
uma fragmentagio no processo de
ingresso do curso, tornando-o invidvel
financeiramente;

8.4 Educacio continuada — uma solugio:
Uma alternativa poderd ser criar um
projeto pedagdgico que contemple uma
educa¢io continuada, em que o aluno
comega os seus estudos pela graduagio
(com um curso sem segmentagio em
dreas de especializagio) e tenha
oportunidade alcangar outros segmentos
de sua formagdo através de outros cursos
(cursos seqiienciais, pds graduagio lztu
sensu, mestrado e doutorado).

sta de sao Paulo Lourenco Stelio Rewg
- o

a. A graduagdo, ird fornecer ao aluno a
habilitagdo essencial para a sua formacio;

b.Os cursos seqiienciais poderio oferecer,
em termos de capacitagio, um ensino
instrumental na formagao do aluno em
dreas especificas;

c. Os cursos no nivel latu sensu
conduzirio o aluno a um nivel mais
profundo no campo da pesquisa. E uma
fase opcional, especialmente se o desejo
do aluno nido for de prosseguir no nivel
de strictu semsu, ou mesmo se quiser
aperfeigoar seus estudos num nivel menor
que o do strictu sensu;

d. Os cursos no nivel strictu sensu (mestrado
e doutorado) apontario ao aluno a sua
especializagdo. Assim teremos:

Educacio Teoldgica Continuada

Graduagéo

Latu sensu

Cursos seqiienciais

www. tcologica.br
.

Mestrado

Nucleos de pesquisa
ou de especializagdo

Doutorado

Ncleo
comum
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O DESENVOLVIMENTO
DA PESSOA

1. Como jd vimos, o ministro deve ser
perfeito e habilitado — 2 Timéteo 3.17;
Efésios 4.15,16. Aqui pensamos no aluno
como pessoa, como ser. Neste caso o projeto
ndo deve considerar 0 aluno com a intengio
de tornd-lo mio de obra util ao ministério,
mas alguém que seja instrumentalizado ao
trabalho e também que conhega o contetdo
bésico da fé, ou mesma que consiga refletir.
A preocupagio ¢ com o aluno quanto a
tornar-se pessoa. O aluno ¢ aqui
considerado como um sujeito histérico
participante da construgao social da vida.
O trabalho serd focalizar a vida nio como
algo de consumo, mas como de um projeto
a ser construido em seu cotidiano. O aluno
deixa e ser um consumidor da realidade para
ser participante em sua construgao.

2. Quando pensamos no estudo teolégi-
co apenas focando o seu lado académico
para conduzir o aluno 4 compreensio da
fé e sua reflexdo, sem contudo consi-
derarmos o seu desenvolvimento como
pessoa, estaremos focando apenas as suas
funcbes mentais e cognitivas. Se o aluno
¢ um todo, ndo poderemos pensar em
apenas parte dele. Vamos lembrar que o
Evangelho ¢ integrador da vida. Nesse
caso serd bom alistar alguns perigos do
academismo teoldgico.

2.1 Dr. Daniel Ciobotea pergunta se a

teologia académica ¢ a Unica teologia na
igreja. A sua resposta informa que a
maioria dos estudiosos do mundo de hoje
(se nio na teoria, mas na sua menta-
lidade) atuam mais ou menos dentro da

[ Q t 1.
LOUENCO Sello Iega

concep¢io ocidental da escoldstica
medieval da teologia: fides querens
intellectum — busca da compreensio
intelectual. Esta defini¢do, sem ser
totalmente incorreta, é, entretanto, restritiva
e unilateral, porque ela reduz ou limita o
conhecimento teoldgico da fé em sua
dimensio intelectual ou racional; em
segundo lugar, porque essa espécie de
conhecimento parece ser um alvo em si
mesmo...uma conseqiiéncia desta compre-
ensdo escoldstica da teologia, é que a
espiritualidade, a liturgia e a vida de piedade
em geral sdo consideradas & distAncia no
trabalho teolégico em seu préprio sentido
ou locus theologicus, muitas vezes sao apenas
classificados como assuntos devocionais.'?

2.2 O desenvolvimento da Pessoa — O

prof. Robson Ramos afirma que
“igualmente negativo pode ser o
surgimento de uma elite pensante que
ndo vai além da sua retérica, ainda que
correta e necessdria ... a reflexdo sem agio
carece de autoridade que vem da praxes
onde a reflexdo ¢ testada.”

Neste artigo ele cita Os Guinness

Os penmdores cristdos muitas vezes se
aproximam mais de pessoas cultas que
desprezam a fé, que de seus irmdos cristios;
0 conhecimento dos especialistas é perseguido
como um fim em si; o conhecimento
especializado (que somente os especialistas
podem entender) cria wma distincia entre
os especialistas ¢ as pessoas comuns.'

3. Peter, o barbeiro de Martinho Lutero,
perguntou-lhe, em 1535, sobre linhas
mestras a respeito da oragio. Em resposta,

12 Spiritual Theological Formation Throught the Liturgical Life of the Church, Ministerial Formation,

Genebra, (47), out 1989, p.12.

3 A Mente Crista: Uma Reflexdo, Boletim Teoldgico, Fraternidade Teolégica Latino-Americana-Se¢do

Brasil, Porto Alegre, 5 (15), junho de 1991, p. 31.

4 OS GUINNESS, A Missio frente & moderni- dade, Boletim Teoldgico, Fraternidade Teo- légica
Latino-Americana-Segio Brasil, Sdo Leopoldo, 4 (11), abril de 1991, p. 14 apud ibidem.
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Lutero alistou trés regras que constituem
um bdsico método de oragio e
meditagio:”

A 3
OR T/O

A oragdo como
resposta ao
confronto da

Palavra de

Deus

4. Neste enlace a ETM deve contemplar
o desenvolvimento integral da pessoa:

4.1 Naarte de refletir, pensar e descobrir
as razdes da realidade da vida e da sua fé.

1 Pedro 3.15
4.2 Na piedade. 1 Timéteo 6.3-16

4.3 No caridter (2 Timéteo 3.17). Penso
que os maiores dilemas do ministério tém
sido na 4rea do cardter.

4.4 Na formagio de uma cosmovisio
crista e na compreensio da realidade
existencial — conhecendo o mundo e a
realidade em que vive. O prof. Robson
Ramos afirmou que “quando um
individuo se converte a Cristo ele traz

Q/(\IT,q »
§ Piedade, ©
reflexdo

atenta, espirito
humilde de oragdo
por iluminagdo do
Espirito Santo

NTA
O teste para
auto-exame
que conduz
ao desdfio e
& decisdo

consigo para a “nova vida” uma bagagem
cosmovisional assimilada durante anos de
vida desde a mais tenra idade, que, a partir
da conversdo ao evangelho, precisa ser
reavaliada e reconstruida com premissas
fundamentais nas Escrituras.”

2.A estrutura funcional da ETM deve,
entdo, abranger a formagdo pessoal do
aluno provendo disciplinas, oportuni-
dades e suporte para o desenvolvimento
do seu cardter.

Observagoes conclusivas desta parte.

Nesta parte vou citar a introdugzo do
documento “Objetivos Educacionais” da
Faculdade Teol4gica Batista de Sao Paulo,
pertinente a este assunto.®

> Consultation on Spiritual Formation in Theological Education a Brief Report, Ministerial Formation,

Genebra, (47), out 1989, p. 4.

16 Faculdade Teoldgica Batista de Sao Paulo, Manual de informagées gerais - 1995-1996. Sio Paulo:

FTBSP, 1994. pgs. 79-84
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1. Formar o aluno, dando-lhe os instru-
mentos pelos quais possa chegar a ser um
bom obreiro nas 4reas do “ser”, “saber” e
“fazer”. Assim o curso pretende abrir ao
aluno o mais possivel o leque dos
conhecimentos, oportunidades e meios
de servigo, bem como ajudd-lo a conhecer
e desenvolver os talentos e os dons que o

Espirito lhe deu.

2. Preparar o obreiro de tal maneira que
possa combinar conhecimentos, atitudes,
valores e habilidades com uma vida
piedosa, a fim de que estes elementos
combinados no obreiro sejam usados por
Deus para capacitar a igreja a cumprir sua
missdo na sociedade.

3. Desenvolver o obreiro nas vdrias 4reas
de relacionamentos, conhecimentos, bem
como habilidades de comunicagio e
trabalho com o povo, seja na igreja ou na
comunidade em que esta igreja estd inserida.

3.1 Desenvolver o obreiro em relagio a
Deus, a si mesmo, a outros e a sua missao.

3.2 Desenvolver no obreiro a compre-
ensiao das Escrituras e da fé crista, bem
como o conhecimento das habilidades
necessdrias para cumprir seu ministério.

3.3 Levar o aluno a adquirir as habili-
dades necessdrias para comunicar a fé
cristd, bem como para edificar a igreja e
equipd-la para o servigo.

4 Formar o obreiro com a capacidade e a
mentalidade de discipular os santos para
desempenhar o servigo da igreja.

A luz destes pressupostos cabe-nos
transportd-los 2 realidade de nossos semi-
narios e formulando o modelo ideal e inte-
gral que devemos ter para o cumprimento
de nosso trabalho educacional.

Discutindo o centro da
educac¢io teoldgica e
ministerial

Aqui desejo falar sobre qual o ponto de
convergéncia no qual todas as prdticas
educacionais tém origem. Qual a nossa
preocupagio central quando vamos
modelar o projeto educacional? O que
deve ser o referencial que norteard o
sistema educacional que vamos construir
(Objetivos educacionais, curriculo,
espago fisico, estratégias diddticas,
relacionamento professor/aluno, etc.). As
tendéncias mais conhecidas sio:

a. Visio tradicional: ensino centrado no
contetido/professor;

b. Visio skinneriana: ensino centrado no
processo, no estimulo-reposta (E-R);

c. Visdo roggeriana: ensino centrado
no aluno;

d. Visdo freireana: ensino centrado na
participagio politica do aluno como sujeito;

e. Visdo crista: ensino centrado em Deus
e sua vontade como curriculo e conteddo
da vida do professor e aluno; énfase na
autenticidade da vida do aluno e do
professor; a vida do professor como
modelo para a do aluno; énfase no aluno
como discipulo e no professor como
mestre ou discipulador; énfase na
integragdo teoria/prdtica; énfase na
operacionalidade do aluno como
instrumento do reino de Deus na sua
vivéncia; etc. Neste sentido, hd nio
apenas a informagdo, mas a formagdo e
a transformagdo da pessoa:

VW, ologi .11

ke



IN

TRANS

FORMACAO

Filosofia fragmentdria de ensino —

dissociagdo entre a teoria e a prédtica?

Outra discussao dentro dos pressupostos
do trabalho educacional estd na
dicotomia entre o ensino tedérico ou
abstrato e o ensino calcado no treina-
mento pritico ou operacional. Esta ulti-
ma énfase tem como pressuposto que as
pessoas devem ser preparadas para a vida
prdtica, para serem dteis a sociedade,
criando um sistema instrumental de
educa¢io em que enfatiza o cidaddo util
e domesticado. Enquanto que a primeira
énfase defende que qualquer prdtica
precisa de teoria. O sujeito é também um
ser pensante. Por trds destas duas tensoes
dialéticas hd a discussao em que se aborda
a questao de desenvolvermos um sistema
de ensino (reprodutivista, utilitdrio e
instrumental — hoje conhecida como
educagio profissional), ou um sistema de
pesquisa (desenvolvimento de desco-
bertas, reflexdo, etc.). A verdade é que em
vez de pensarmos que essas duas énfases
estio numa posi¢do dicotdmica, po-
derfamos imagind-las como necessdrias 4
formagio integral e integrada da pessoa.
Entdo, elas ndo estdo em oposi¢do, mas
devem ser integradas, intetligadas. Afinal,

WA, [COLOo1CT. DI

toda prética é produto de uma hipétese
tedrica. Mesmo que ndo admitamos, somos
influenciados por alguma ou algumas
ideologias (de fundo abstrato) presentes na
cultura em que vivemos. Por outro lado, a
teoria apenas nos levaria a uma
contemplag¢io monasterial e indcua.
Cabem aqui algumas indagagdes concretas:

1. Licbes tedricas despidas de prdtica: na
ministragdo de diversas disciplinas no
dmbito teolégico corre-se o risco de se
ficar na abstragao —Teologia Sistemdtica,
Histéria da Igreja, Linguas originais /
exegese, etc.

2. Um exemplo concreto: recebi para
andlise a literatura que uma igreja
utilizava para o ensino na Escola Biblica
Dominical. Logo notei que as li¢es
tinham apenas o enfoque literdrio sobre
a Biblia. O aluno ia seguindo uma
seqiiéncia de estudos de modo que
primeiro tinha de aprender sobre a Biblia,
Teologia, para depois aprender a viver.
Fiquei pensando que o novo convertido
precisaria “congelar” a realidade de vida,



das decisces, até aprender sobre ... Hoje
¢ muito comum a compreensio da
interdisciplinaridade em que diversas
dreas do saber estdo interligadas.

3. O projeto pedagdgico da denominagio
¢ fragmentado? E bem provdvel que
muitos lideres e igrejas nem saibam se a
denominagio tem um projeto peda-
gbgico. Eu mesmo estou procurando
descobrir isso e nio tenho encontrado.
Na realidade temos um conjunto de
projetos educacionais desconectados.
Tenho a impressdo que os, de modo geral,
semindrios nio seguem uma linha
pedagégica clara. No Ambito da educagio
religiosa, cada organizagio segue seu
rumo. Nesse sentido poderfamos concluir
que o sistema educacional da denomi-
nagio € orientado por organizagdes. Mas
nem as proprias organizagdes nao estiao
integradas, cada uma faz o seu trabalho
separadamente, tem seu calenddrio
préprio. A prépria Educagio Teolégica
nem sempre tem um rumo definido a
seguir. Cada semindrio procura seguir o
seu préprio rumo.

Estes sdo apenas alguns exemplos da
desintegragdo educacional que deve ser
objeto de nossa preocupag¢io como
educadores.

Qual o rumo a ser
seguido — o dos
contetdos
ou o dos objetivos
educacionais e valores
cristaos?

Este é outro item que precisa ser discutido

no campo das pressuposigoes educacio-
nais. Ele diz respeito 4 construgio de todo

processo educacional (curriculo, plano de
curso, plano de aula, contetdo, carga
hordria, avaliago, etc.). Em termos gerais
a educagio pode ser orientada ou
direcionada, entre outras alternativas, por
objetivos educacionais/valores ou

por conteddos.

1. Por conteildos: seguir um curriculo e
conteddo emprestado ou imposto de
fora; é o sistema atual adotado na maioria
das igrejas no Brasil, em termos de
educagio religiosa.

2. Por objetivos educacionais e valores
cristdos: os objetivos indicam onde
devemos chegar, que fins devemos
atingir; os valores indicam nossas
prioridades e o que valorizamos. Neste
caso temos:

2.1 Objetivos gevais da educagdo cristi: sao
os objetivos obtidos no levantamento
biblico sobre os fins da educagao crista.
a.compreensio doutrinal das Escrituras;

b.compreensao literdria das Escrituras;

c.compreensao e vivéncia ética
das Escrituras;

d.compreensio e vivencia experiencial
cristd a luz das Escrituras;

e.treinamento operacional do cristdo no
desempenho do seu ministério

2.2 Objetivos contextuais da educagio
cristd: sio os objetivos obtidos no
levantamento do ambiente da sua
aplicagdo. Cada igreja local estd inserida

num ambiente e vive uma realidade
cultural espectfica.

a. andlise dos fendémenos sociais,
culturais, econdmicos e religiosos do
contexto 2 luz dos principios biblicos. Isso
envolve o Zeitgeist (espirito de época) e a
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sua influéncia no quotidiano (ex.:
pragmatismo, existencialismo como
forgas filos6ficas de nossa era;
globalizacio, etc);

b. busca de respostas aos dilemas
contextuais da comunidade;

c. interpretagdo ética do contexto e
estabelecimento da conduta ética
especifica para o contexto;

d. treinamento especifico do cristdo no
desempenho do ministério contextual;

2.3 a busca dos objetivos contextuais da
educacio é obtida através do levantamento
descritivo do publico-alvo para se
estabelecer o seu perfil. A nossa pergunta
serd: quem € o membro da nossa igreja?
quais as suas caracteristicas? quais s30 0s seus
dilemas? quais s3o os seus objetivos pessoais?
Esses objetivos contextuais devem ser
interpretados 2 luz dos gerais e servem para
referenciar o processo educacional ao
contexto. Enfim, associando-se esses dois
objetivos, se obtém uma educagio
contextualizada que influenciard a estru-
turacio de todo sistema educacional-
curriculo, conteddo, did4tica, avaliacao, etc.

2.4 se seguirmos 0 modelo de Benjamin
Bloom,"” depois de feito levantamento dos
objetivos educacionais (gerais e contextuais)
prepara-se uma taxionomia de objetivos
educacionais que norteard o planejamento
da grade curricular e do conteddo, bem
como da integragdo deste conteddo entre

as diversas classes e diversos setores educacionais
da igreja, ou do semindrio.

Como vimos, nio se pode fazer educagio
teolégica, criando mais classes, novos
cursos, usando esse ou aquele recurso

diddtico. E na igreja local, arranjando
temas diversos, novos livros para serem
estudados, ou mesmo reescrevendo toda
literatura que serd utilizada na estrutura
educacional da igreja, mudando o hor4rio
da EBD, fazendo uma campanha de
freqiiéncia, concurso biblico, etc. Serd
preciso estabelecer quais objetivos que
funcionario como pressupostos para
direcionar todo o projeto educacional.
Esses pressupostos norteardo a ser
seguido, a elaboragdo da missio e da
politica de qualidade do semindrio, além
de seus objetivos bdsicos a serem
conquistados. Apds isso serd possivel
tragar um plano de metas e um
cronograma a serem cumpridos.

Me preocupa também como alguns
semindrios fazem alteragdo curricular
como se troca de roupa, incluem,
subtraem disciplinas, alteram a carga
hordria. Isso é uma abordagem
conteudista, empirica e bem amadora da
educagio. Se temos uma educagio
orientada por objetivos educacionais e
valores, os ajustes ou alteragdes
curriculares precisardo corresponder a
esses objetivos e valores.

Curriculos entrépicos
ou sinérgicos?

Um curriculo ndo ¢ apenas uma lista de
matérias distribufdas por um periodo
cronolégico que serd oferecido pela
Escola para que, ao final de seu cumpri-
mento, o aluno obtenha um diploma.
Como j4 vimos, existem intimeras forgas
impulsoras ou nio que orientam um
currfculo e a sua elaboracio. Essas forcas
modelam o enlace que haverd ou nio
entre as diversas disciplinas que compoe

17 Sobre a abordagem de Bloom veja, Benjamin Bloom ez alli, Taxionomia de objetivos educacionais, Rio
de Janeiro: Globo, 1973 (volume 1: Dominio cognitivo; volume 2: Dominio afetivo). Sobre as diversas
teorias de objetivos educacionais veja, Ivor K. Davies, O planejamento de curriculo e seus objetivos, Sio

Paulo: Saraiva, 1979.
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um curriculo e o seu funcionamento.

H4 diversas maneiras de descrever este
fendmeno ideoldgico, aparentemente
invisivel, que existe por trds de um
curriculo. Lendo um livro sobre
administra¢io’® quando tratava de dois
tipos gerenciais (entrépico e sinérgico),
procurei imaginar essa abordagem na
avaliacdo curricular.

Assim, podemos dizer que escolas
entrépicas, sdo as que enfatizam apenas
a sua dimensdo prdtica ou pragmdtica e
buscam gerenciar de forma racional seus
“recursos humanos”. Desta forma, elas
tém sido bruscamente confrontadas com
uma realidade mais ampla, mais
complexa e diversificada. De forma
impulsiva essas escolas progressivamente
se fecham, se isolam do contexto maior,
chegando a acreditar gue aquilo que nio
se compreende ndo existe - o mito do
avestruz. O fechamento de qualquer
sistema implica menor comunicagio e
troca de informagbes com o ambiente, o
que conduz gradativamente a niveis cada
vez mais altos niveis de entropia e
desagregagdo.Diversamente, as escolas
sinérgicas tem uma arquitetura sistémica
flexivel e adaptdvel. O que se observa ¢é
que os currfculos entrépicos acabam se
tornando um fim em si mesmo e os
sinérgicos um meio para se conquistar os
fins propostos na declaragao de objetivos
educacionais da Escola, que também
deverdo ser sinérgicos.

Curriculos Entrépicos

* enfatizam apenas uma dimensio da

formagdo do aluno. Ex. : prética, ou
tedrica, etc.
* s30 confrontados com uma realidade
mais ampla, mais complexa e
diversificada

Barista de Sao Paulo ourenco Scelio Reea

* estrutura curricular fechada, isolada do
contexto maior

* menor comunicagio e troca de
informagdes com o ambiente

* aquilo que nio se compreende nio
existe - mito do avestruz

* “produto final” fechado

* ciclo vicioso: curriculos e escolas
entrépicas conduzem o processo a niveis
mais altos de entropia e desagregacio

* conseguem sobreviver apenas em
regime de monopélio ou cartelizagio

Curriculos Sinérgicos

* s30 capazes de se comunicar tanto com
o seu publico interno (professores,
denominagio), quanto com o externo
(igrejas,sociedade)

* Flexiveis, dinimicos e equilibrados

* Preparados para as alteragdes (demandas
e ameagas) do contexto

* Formacio adequada e equilibrada
Professores Sinérgicos

* maturidade pessoal

* abertura para recebimento de critica,
participacdo dos alunos

* capacidade para auto-reflexdo

* capacidade de integracio de polari-
dades, sabendo evitar os extremos

* capacidade de se libertar de papéis
esteriotipados (opressor, defensor etc)

* capacidade de equilibrar entre as pessoas
e as tarefas equilibrio entre pragmatismo,
existencialismo, conhecimento, etc.

Que tipo de educagio teoldgica
almejamos para o futuro? Entrépica, ou
sinérgica?
A visao estrutural da
educa¢ao planejada

J4 vimos alguns aspectos importantes da
fundamentagio que alicer¢a o projeto

18 Roberto Ziemer, Mitos organizacionais - o poder invistvel na vida das empresas, So Paulo: Atlas, 1996.
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educacional que deve ser implantando
num semindrio. Agora chegou a hora de
demonstrar os diversos componentes que
devem estar contidos no sistema
educacional que poderd ser implantado
em paralelo sem convulsionar o processo
e sistema educacional existente. Assim,
evitando criar turbuléncias no cotidiano
escolar j4 existente, serd preciso elaborar
e implantar o Plano Diretor Educacional
do semindrio. Esse método de
implantagio em paralelo é prética
comum no campo da informdtica,
quando um novo sistema ¢
implementado e implantado lado a lado
com o sistema jd existente. Entre outras
vantagens, a implantagio em paralelo no
interrompe o atendimento que o sistema

I¢ el \ LLLLO) QLLenco E;[’_‘@lw:;— }7

atual oferece, além disso, aproveita nele
o que de bom existe e com ele aprende a
entender o contexto. A medida que o
Plano Diretor implementa novos
processos, os atuais lhe sdo agregados
dentro da nova abordagem. Na realidade
0 que estamos fazendo ¢é uma
reengenharia dosada da educagio.

Pois bem, com base em toda fundamen-
tagdao até aqui exposta, que deverd ser
considerada pela equipe pedagdgica do
semindrio, serd preciso agora responder
a pergunta como poderemos desenhar ou
planejar a estrutura do Plano Diretor
Educacional do Semindrio? O gréfico a
seguir resume essa estrutura.

— Palavra de Deus

Visao Global do Projeto Educacional

Processo Educacional

SistEmico
Obijetivos Estrutura
Gerais Curriculo
(Biblicos) Contetdo > |
Valores Avaliacéo
Formacao Docente
Ambiente, etc.
Obietivos mbiente, etc

Contextuais
{andlise s6cio-
cultural)

Fornecedores Atividadd
Pressupostos de contetdos Docente
do Projeto
Educacional — Feedback

Ambiente

mmbien’rolz sociedade, perfil do aluno, efc.)

1
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Lembrando que o nosso projeto estd
construindo a nossa realidade através de
uma educagio orientada por objetivos
educacionais e valores cristdos, devemos
entdo, partir deles e dos pressupostos
filoséfico-politicos-educacionais para
reconstruir a estrutura do sistema, o
curriculo que serd adotado por todos os
setores educacionais do semindrio (sendo,
portanto, um curriculo integrado e
interdisciplinar), o contetido (aqui se
incluem os Planos dos Cursos e os Planos
das Aulas), que tipo de avaliagdo ocorrerd
no processo educacional (docente e
discente), como serd a formacgio e
capacita¢io do corpo docente, como
deverd ser tratado o ambiente (sala de
aula, equipamentos e recursos diddticos,
etc.). Num processo sistémico assim

gerado, cada disciplina ndo pode ser vista
separadamente, mas num conjunto que
segue sintonizado com os objetivos
educacionais (gerais e contextuais) que
foram propostos. Assim o professor nio
vai para a sala de aula apenas pensando
em sua aula e no seu conteddo, mas em
como a sua aula ird completar todo o
conjunto educacional do semindrio.

Essa abordagem ¢ radicalmente diferente
daquela orientada por contetdos que
enfoca apenas o conteddo das disciplinas
e ndo todo o conjunto sistémico educa-
cional, gerando um processo educacional
descontextualizado e desin- tegrado, que
induz a uma intolerdvel redundincia de
contetdo. Este tipo de abordagem
poderia ser assim representada:

Professores

Contetdo

As bases do processo educacional
proposto devem ser langadas reconhe-
cendo-se que a implanta¢io do Plano
Diretor é um processo que requer muita
paciéncia de todos os participantes,
principalmente considerando-se que o
ideal ¢ adotar-se uma administragdo por
objetivos (APO) e co-participativa, isto
¢, uma administragdo que, ndo apenas
gera atividades e eventos, mas que
estabelece objetivos a serem perseguidos.
Para isso serd preciso elaborar a
Declaragio de Missio e da Politica da
Qualidade do semindrio. Além disso, a
administra¢do co-participativa, embora
exija mais tempo, envolve mais pessoas
na elaboragdo do processo que serd
realizagio de todos e¢ nio apenas do
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Diretor da Instituicio ou de seu
Coordenador Académico.

E relativamente ficil mudar estruturas,
criar classes alternativas, oferecer cursos
de capacitagdo, criar espagos, inaugurar
salas novas, adquirir equipamentos e
materiais diddticos. E ficil fazer muito
barulho e movimentar muita gente. O
dificil é fazer a reengenharia da educagio
teoldgica a partir de todos os pressupostos
filoséfico-educacionais, reescrevendo
conceitos, reconstruindo prdticas de
planejamento e de sala de aula. Para isso
¢ preciso de conhecimento, paciéncia,
coragem, inimo para enfrentar as
barreiras e desafios, muito trabalho de
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todos e constante auto-avalia¢io. E esta
¢ a politica que recomendamos para a
continuidade do Plano Diretor Educa-
cional, afinal muitos semindrios e lideres
poderio agora ter sua esperanga conquis-
tada descobrindo como desen- volver seu
préprio Plano, utilizando-se este modelo.

Conclusao

Ao adotarmos um modelo integral de
educagdo para a formagio teoldgica que,
em vez de enfatizar apenas um aspecto
do individuo, enfoca integralmente a
formagdo de vidas maduras do ponto de
vista intelectual, social, operacional ou
pragmdtico, pessoal (ontoldgico) e
afetivo, teremos de rever todo projeto
educacional do semindrio, seja o estabe-
lecimento dos objetivos educa- cionais,
seja o planejamento da grade curricular,
do conteddo programdtico, do contetido
das aulas, enfim, a did4tica adotada pelo
professor, a visio do aluno, etc.

Como se pode observar, para atingirmos
profundos e permanentes objetivos com
a educagio teoldgica, serd preciso rever
todo processo educacional que temos
desenvolvido e estarmos dispostos a
assumir o custo, seja financeiro,
operacional, material, em mio de obra
ou temporal. Qualquer falha na escolha
do modelo a ser adotado representard
graves disttirbios em todo processo do

trabalho educacional.

Outros desafios estdo surgindo, tais como
a busca de uma educagio teoldgica
proativa e preventiva, que trabalha
estrategicamente  estudando e
considerando os cendrios de mudanga do
mundo e como isso poderd afetar as
igrejas e o Evangelho. E também um
desafio para estudo futuro a

www. teologica. bi
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popularizagio do ensino teoldgico
formal, de modo a levar a educacio
teolégica ao povo (“leigos”).

Em futuros artigos buscarei abordar esses
e outros assuntos no campo da educagio
teolégica e ministerial. Até 14.
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A IMPLANTACAO DAS ASSEMBLEIAS DE
DEUS NO BRASIL E DOS BATISTAS
BRASILEIROS: UM CONTRASTE ENTRE DOIS
MODELOS MISSIONARIOS!

Donaldo Price?

RESUMO

| uitas vezes vivemos a
| histéria sem conseguirmos
perceber que é possivel obter
melhores resultados para o futuro.
Esse artigo ¢ a transcrigio de uma
aula inaugural em que o autor faz um
estudo comparativo entre as origens
das denominacdes batista e da

Assembléia de Deus no Brasil e como
estas duas denominag¢des construiram
a sua histéria cotidiana. Ao final o
autor demonstra aos batistas algumas
préticas observadas no modo de ser
das Assembléias de Deus, possiveis de
serem aplicadas no cotidiano da
igrejas batistas.

ABSTRACT

Ve often live history without
understanding that it is
possible toachieve better
results in the future. This article
is a transcription of the inaugu-
ral lecture in which the author does a
comparative study of the origins
of the Brazilian Baptist and Assemblies

of God denominations and how
each constructed its history. At the end,
the author shows Baptists how
some of the practices adopted by the
Assemblies of God, which contributed
to their success, can be applied to the
daily life of the Brazilian Baptists.

! Aula inaugural ministrada na Faculdade Teoldgica Batista de S50 Paulo em 31 de julho de 2001. O texto a seguir

¢ uma transcrigio da aula, daf a oralidade do texto.

2 Donaldo Price, é Bacharel em Teologia, Mestre em Divindade, Mestre em Educagdo Religiosa, doutorando em
Missoes. E também o professor titular da Divisdo de Missbes da Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo, Presidente
da Edig6es Vida Nova e da Associagdo de Professores de Missdes do Brasil.
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O CRISTIANISMO NO BRASIL
ATE A CHEGADA DOS BATISTAS

Na figura 1 a seguir, estou usando um modelo
bdsico da implantacdo de vdrias religides cristds

que vem de Noé Stanley Gongalves.

Figura 1 — Quadro Panordmico: A Igreja Brasileira

700 100 1900 1980

Catolicismo Romano

' i l Protestantismo de Imigracéo

W “rMissées Estrangeiras

’ Pentecostais

A primeira religido cristd a ser implantada
no Brasil foi o catolicismo romano.
Quase que contemporineo da
implantagdo do catolicismo romano
houve uma tentativa de implantagdo da
fé reformada no Rio de Janeiro. Uma
tentativa frustrada devido a chacina dos
reformados Huguenotes que faziam parte
do partido francés e o exilio dos demais
franceses das terras brasileiras. Houve
uma outra tentativa no século XVII, por
alguns anos, uns 24 ou 25 anos em que
os holandeses dominaram uma parte do
litoral brasileiro, do nordeste brasileiro,
a partir de Olinda e implantaram um
pouco a fé reformada. No entanto
nenhuma destas duas tentativas
protestantes deixou seqiiela.

Entdo estamos dizendo que o catolicismo
romano reinou no Brasil por dois séculos
ininterruptos sem concorrente algum em
termos religiosos, ou trés séculos sem
concorrente significativo. A partir do
inicio do século XIX o protestantismo de
imigragio entrou no Brasil. Este
protestantismo entrou a partir de um
edito do imperador escrito enquanto,
dizem as mds linguas, estava num navio
de guerra inglés, na Bahia da Guanabara,
fugindo de Napolezo.

De qualquer forma, o protestantismo
entrou formalmente em 1811. O
primeiro templo protestante foi
conclufdo em 1821. Neste mesmo ano o
bispo do Rio de Janeiro pediu a volta da

3 No¢ Stanley Gongalves. “Quadro Panorimico: A Igreja Brasileira” Valdir Steuernagel, ed. 1985, 4
Evangelizacido do Brasil: Uma Tarefa Inacabada. Sio Paulo: ABU Editora. p. 66.
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inquisi¢do, ou seja, a volta do Catolicismo
tridentino, ao Brasil.

Durante esse século XIX, quase o século
inteiro até a implantagdo de Reptiblica,
os protestantes eram relativamente
tolerados. Sofriam algumas restri¢oes
bastante graves, por exemplo: os templos
protestantes ndo podiam parecer-se com
templos religiosos. Ndo podiam ter sinos,
nio podiam ter crucifixos, no podiam
ter nenhuma ornamentagio religiosa.
Deviam parecer-se com casas. As reunides
protestantes deviam ocorrer dentro de
quatro paredes. Em lugares fechados,
particulares. Isso até a proclamacio da
Republica, formalmente. Em alguns
casos, protestantes foram convidados a
virem como imigrantes ao Brasil e
enviados para povoarem o Sul brasileiro,
como no caso do Rio Grande do Sul, para
evitar a despesa com exército. As terras
gatchas eram terras bastante vazias e havia
vizinhos espanhdis que tinham desejos de
anexar aquelas terras. A forma de ndo ter
despesa com o exército era enviar protes-
tantes para l4, manté-los bem distantes da
vida normal da sociedade brasileira e eles,
em troca das terras, as defenderiam, contra
invasores externos. Portanto vemos, em
alguns casos no sul do Brasil, templos que

parecem templos mesmo.

Esperava-se, entao, que o protestantismo
formasse uma espécie de “quisto” no
tecido social brasileiro. Os protestantes
de imigra¢do teriam a liberdade de
praticar a sua fé dentro de um estado
secular em troca de ocupar e defender
solo brasileiro como bons cidadios do
pafs. Porém, deveriam ficar longe dos
bons cidadios catédlicos.

No entanto, no sudeste brasileiro nao se
encontraram a liberdade que esperavam,
dentro de um estado secular. Esses
protestantes de imigragido - foram
encontrando uma série de barreiras contra

a prética de sua fé religiosa. Mesmo que
o Brasil se declarasse estado secular, a
legislagdo brasileira ndo era a legislagdo
de um estado secular. Por exemplo: o
Gnico casamento vdlido era o
casamento realizado por padre, dentro
da igreja catélica; o unico registro de
nascimento vdlido, era o registro do
batismo dentro da-igreja catélica. S6
no final da era colonial sio criados os
cartdrios civis.

Um reformado iria batizar seu filho na
igreja catélica? Um reformado ou um
luterano iria casar-se dentro da igreja
catblica? Nao. Mas se ele se casasse
dentro da igreja luterana seu casamento
nio era reconhecido pelo estado e os
filhos dele eram bastardos, ilegitimos,
por defini¢do. Portanto, nao poderiam
herdar as terras que ele tinha recebido
ao imigrar ao Brasil.

Um reformado nem quando morria
poderia fugir da discriminagio, pois
nio poderia ser enterrado em solo
sagrado. Por nio ser catélico, os restos
mortais de um protestante profanariam
um cemitério catdlico. Os protestantes
finalmente conseguiram abrir seus
préprios cemitérios ao lado dos cemi-
térios catdlicos. Por isso vemos o
cemitério protestante ao lado do
cemitério da Consolagao, em Sio
Paulo, por exemplo. Estado secular??
Nem totalmente...

Foram anos de lutas pelos protestantes
de imigragdo para ganhar aceitagio
dentro da sociedade brasileira. Eu digo
isso porque, para mim, essas décadas
de lutas pelos protestantes de imigracio
abriram um espago no imagindrio brasi-
leiro para que pessoas de outras
confissdes religiosas convivessem
dentro da socie- dade brasileira, e nio
como mero quisto.

5 . 5
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Os Batistas chegam: a
colonia em Santa Bédrbara

A partir de meados do século XIX
chegam os protestantes de missdo. Entre
esses protestantes citamos os presbi-
terianos e os préprios batistas. E agora
chegamos a nossa histéria. Os primeiros
batistas que aqui chegaram, chegaram
como imigrantes, na0 como missiondrios.
Chegaram depois da derrota sulista na
guerra entre os estados, ou a guerra civil
norte americana. E queriam vir para uma
nagio que ainda tivesse escravatura, assim
escolherem o Brasil.

Vieram e povoaram Santa Bdrbara do
Oeste, no Interior de Sao Paulo. Ficaram
l4, chegaram em 1866 e procuraram
organizar a sua igreja em 1871. Levaram
5 anos para organizar a igreja entre os
imigrantes. Em 1873 eles pedem o envio
de missiondrios batistas para cd4 para
evangelizar os brasileiros. Em suma, sé
depois de uns 6 ou 7 anos aqui no Brasil
cai a ficha de que talvez esses brasileiros
vizinhos deles quereriam conhecer o
evangelho que eles também conhecem.

Em 1878 a igreja deles é reconhecida
como base missiondria e os pastores como
missiondrios. O reverendo Elias Hoton
Quillin, Mr. Edwin Herbert Soper e
esposa (Grace) e outros membros sio
reconhecidos pela Junta de Richmond
como missiondrios auto sustentados, nao
como missiondrios enviados com
sustento, ao povo brasileiro. E esta igreja
reconhecida como base missiondria no
Brasil logo passa a organizar a segunda
igreja batista em Estagdo, a cidade que
hoje se chama Americana.

Eu costumo dizer que esses irmaos nossos

trouxeram realmente trés coisas para o
Brasil: primeiro, o “erre” retroflexo, é cha-
mado o erre caipira, “Monte Mor”. Esse
“erre” é o “erre” arrastado do Texas. Eu creio
que, ndo sou sofisticado em etimologia mas
eu creio que isso veio por influéncia dos
americanos que vieram para c4; segundo
trouxeram a deliciosa melancia; e, terceiro
trouxeram a fé batista. No estarfamos aqui
se nao fosse por eles.

Eles abrem a segunda igreja em Estagio,
hoje Americana e, no dia 20 de junho de
1880, na sede da Loja Magbnica George
Washington, ouvem a profissio de fé de
Anténio Teixeira de Albuquerque e o
consagram Pastor neste mesmo dia. Betty
Antunes de Oliveira tem uma foto de
vdrios irmaos presbiterianos e batistas e
outros membros desta mesma loja que se
reuniram no mesmo dia, imagino eu, por
ocasifo da profissao de fé e consagragio
como pastor do primeiro pastor batista
brasileiro. Esta ¢ uma nota de rodapé
histérica interessante.

Os Batistas se
transformam em igreja de
missao: os primérdios da

Convencgao Batista
Brasileira

Pois bem, esses, entdo, recebem os
primeiros missiondrios propriamente
ditos em 1881, William Buck Bagby e
Ann Luther Bagby. Em 82 chegam Taylor
e sua esposa. Juntos com o pastor Ant6nio
resolvem fazer uma viagem missiondria a
Minas Gerais. Penso eu que foram
também a Salvador da Bahia porque
depois desta viagem missiondria eles
resolvem ir e comegar o seu trabalho

4 Betty Antunes de Oliveira, Centelha em restolho seco — uma contribuicio para a Histdria dos primdrdios
do trabalho batista no Brasil, Rio de Janeiro: edigdo da autora, 1985. p.372.
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missiondrio em Salvador. E todas as
igrejas batistas brasileiras tém suas rafzes
nesse trabalho missiondrio. Nao nessas
duas igrejas comegadas pelos americanos
na regido de Santa Bdrbara e Americana.
Essas duas igrejas morreram depois de um
tempo. Mas todo o trabalho batista brasi-
leiro tem suas rafzes nesta primeira igreja
batista de Salvador. As trés famflias
chegam juntas & Bahia em agosto de
1882. Organizam a Primeira Igreja
Batista em 15 de outubro de 1882 com
5 membros. A primeira igreja batista brasi
leira que eles descreveram como igreja
nacional. Com 5 membros que sio os
casais Bagby e Taylor e Pr Ant6nio. Como
pode ser uma igreja Nacional se 80% da
membresia é composta por missiondrios
estrangeiros? Mas foi assim que comegou
a obra batista entre os brasileiros.

Vivem juntos, estes missiondrios,
dividindo acomodagdes e bens. A
primeira persegui¢do ocorre quando
resolvem batizar duas senhoras na praia,
no momento histérico quando era
proibido aos protestantes realizar cultos
publicos. Se lembram? Até a declaragio
da Repuiblica nos era proibida a realizagio
de cultos publicos e eles realizaram um
culto publico de batismo na praia, na sede
do episcopado do Brasil. Realizaram os
batismos com coragem.

Passam-se alguns anos, a Convengio
Batista Brasileira é organizada em 1907,
depois da organiza¢do da primeira
associagdo de igrejas batistas brasileiras em
1906 pelos paulistas, devido ao apelo
missiondrio. A Junta de Missdes
Estrangeiras, recém organizada, j4 estava
querendo enviar missiondrios a Portugal,
j4 estava ouvindo um pedido, um apelo
para o envio de missiondrios ao Chile.
Assim, os batistas brasileiros determi-
naram que iriam organizar-se como
Convengio para o envio de missiondrios.

Chegam outros obreiros estrangeiros,
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comegam colégios, comecam semindrios..
E no inicio dos anos vinte surge um cisma
entre os batistas brasileiros: se chama
“questdo radical”.

A QUESTAO RADICAL

E aqui eu preciso ler a histéria sobre a
questdo radical que foi escrita por José
Reis Pereira, nio na integra,
simplesmente alguns pardgrafos. Trata-se
de um momento a que toda a igreja
implantada por missiondrios chega, o
momento em que a lideranga da igreja
por eles implantada se sente capaz de
assumir a responsabilidade por seu préprio
destino, por seus préprios rumos. A
Convengio Batista Brasileira estava
chegando a este momento. A forma dos
missiondrios trabalharem este momento
histérico, a meu ver, determinard os rumos
da igreja filha, para os préximos anos.

Trata-se de uma pdgina lamentével da
histéria batista brasileira que ndo pode,
entretanto, set omitida. Mesmo porque
h4 ligoes nela que podem ser aproveitadas
e que julgamos j4 terem sido aproveitadas
na maneira de enfrentar problemas
posteriores. Sobre as origens da questdo,
h4 opiniGes diversas, por exemplo: desejo
que os novos lideres brasileiros do
trabalho tinham de afirmar-se assumindo
fungdes de maior responsabilidade, visto
que para isso se sentiam j capacitados; o
espirito nacionalista que sucedeu a
primeira guerra mundial com a
correspondente rejei¢do da lideranca dos
missiondrios norte-americanos; as
restrigdes dos obreiros brasileiros quanto
aos gastos de recursos na obra
educacional, em detrimento, segundo
eles, das necessidades maiores e mais
compensadoras da obra evangelizadora;
a dependéncia financeira em que viviam
muitos obreiros face aos missiondrios; o
controle absoluto, por parte dos
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missiondrios, dos recursos financeiros
provenientes dos Estados Unidos. Cada
razdo dessas j4 pesa na balanga. Todas jun-
tas formam impressionante motivagao.’

Qual era a questio radical? Creio eu que
os lideres batistas brasileiros tinham duas
questdes fundamentais: primeiro, j4
somos crescidos o suficiente para termos
o controle do nosso préprio destino
eclesidstico, e percebemos que o nosso
destino estd nas maos de outros
estrangeiros, que apesar de terem
implantado o trabalho, j4 o implantaram
hd 40 anos atrds. J4 ¢ hora de a gente
assumir o controle do nosso préprio
destino, ser dono do nosso préprio nariz;
segundo, os missiondrios, nos dltimos
anos, tinham implantado diversos
colégios e semindrios. Obras dispen-
diosas, caras, dificeis de manter, caras
também. E os lideres batistas brasileiros
achavam que na hora do “vamos ver” da
reparti¢io do dinheiro, a maior parte do
dinheiro ia para os colégios, para os
semindrios e uma parte menor para a
obra de evangeliza¢io. E como os
préprios radicais chegaram a dizer no seu
memorial, mais tarde, “os colégios ndo vio
evangelizar o Brasil”.

No seu memorial, quinze pastores batistas
brasileiros fizeram diversas reivindicagoes,
dentre elas “ressaltavam duas: aplicagio,
na obra de evangeliza¢io, de recursos
iguais aos que eram empregados na obra
de educagio; entrega, a Junta Executiva
da Convengao, das verbas que vinham da
Junta de Richmond, nio ficando estas 2
discri¢io somente da missio.”®

Os missiondrios rejeitaram totalmente o
memorial feito. O estopim da situagio’
foi uma crise pessoal entre dois

oloo)

L Bansta de Sao Paulo - Donaldo Price
missiondrios que estavam em Recife. Um
deles se sentiu injustigado e os brasileiros
se aliaram a ele ¢ usaram dele para fazer
suas préprias reclamagdes ou reivindi-

cagoes diante da Junta de Richmond.

Esta crise durou uns trés a quatro anos.
Nos momentos dificeis os missiondrios
de Richmond foram excluidos das igrejas
batistas brasileiras. Quando foram
excluidos, chegaram a formar sua prépria
convengio paralela 4 Convengao Batista
Brasileira, mantendo-se os missiondrios
de Richmond no controle dos colégios e
semindrios. E fundando a Convengio
Batista Brasileira outros colégios e
semindrios paralelos aqueles.

Finalmente, em 1925, depois de 3 anos
de lutas internas chega-se 2 um bom
termo. Um bom termo, um fechamento
da crise dando, num documento de
cooperagdo entre os missiondrios € a
convengao quase tudo que os radicais
haviam pedido 3 anos antes.

Para Reis Pereira “cabe aqui uma palavra
de avaliagdo desse conflito. Todos os que
tém estudado o assunto sio concordes em
afirmar que houve erros de ambas as partes.
Lideres de ambos os lados que tivemos a
oportunidade de conhecer e ouvir
penitenciaram-se de excessos cometidos”.?

Sobe-se o sangue, nio &€ Quem disse que
americano erasangue frio? Sobe-se o sangue
de ambos os lados e af perde-se o controle.

Mas temos de convir que, sendo os
missiondrios mais experientes, provindos
de um meio cultural evangélico mais
adiantado, sendo eles os mestres daqueles
mesmos que contra eles se levantaram,
deveriam também ter sido mestres na
humildade, no amor cristdo, na rentincia,

5 Histéria dos Batistas no Brasil:1882 — 1982. Rio de Janeiro, JUERDP, 1985, p. 113.

6 Reis Pereira, p. 116

7 E interessante, os motivos vio borbulhando e brotam quando tem uma desculpa, uma justificativa.

#id. ibidem, p. 120

www.teologica.br

Pdgina 41



Faculdace |

na boa vontade, na prética das boas
virtudes neo-testamentdrias. Essas coisas
infelizmente sdo esquecidas quando
questdes pessoais envenenam os espiritos.
Bem diferente foi a atuagdo do secretdrio
da Junta de Richmond, Dr. J. E Low. Este
deixou entre os brasileiros a mais profunda
impressao de espirito cristio e piedade
auténtica. E assim, ao fim de 3 anos de lutas,
que causou fundas e dolorosas feridas, as
idéias radicais foram, pelo menos
teoricamente, aceitas. Houve ainda
dissensbes mais tarde, mas nunca mais com
a mesma violéncia e intensidade. A li¢ao
ficou. Assim, recordéd-la vale a pena.
Cristianismo muitas vezes é sofrimento,
mas tem que ser vivido.?

H4 mais uma avaliagdo que Reis Pereira
faz desta questdo no final. Quando ele
faz uma avaliagdo inicial da questdo
radical ele diz o seguinte: “J4 vimos que
o numero de batistas havia dobrado na
década de 1911 a 1920. 102,6% de
crescimento. Na década de 1921 a 30, o
percentual de crescimento baixou para
70,6% e de 31 a 40 desceu ainda mais,
58%. Quem lucrou com essa queda?”*

Momento dificil por que passamos. E
passamos. Mas creio eu que existem
algumas licdes a serem aprendidas
disto. Mas antes de chegar a estas li¢oes
queria fazer um contraste com as
Assembléias de Deus.

A chegada das

Assembléias de Deus

As Assembléias de Deus (AD) foram
iniciadas na cidade de Belém, Estado do
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Pard, no Norte do Brasil, a partir de um
cisma também. Chegam, mas sio fruto,
do ponto de vista dos assembleianos, de
uma visao, literalmente, de uma visao que
um irmio teve e deu para dois amigos,
Gunnar Vingren e Daniel Berg, que eles
deveriam viajar a um lugar chamado Parj,
para ali falar ao povo do evangelho de
Deus. Af eles tiveram que buscar um atlas
porque eles ndo conheciam, nem sabiam
onde ficava o Pard. Tinham 90 délares
no bolso, sentiram de Deus dar esses 90
délares para uma revista e foram embar-
car, e alguém lhes deu na viagem para o
embarque, os 90 délares da pas- sagem
de vinda para o Belém. Ou seja, os dois
missiondrios que aqui chegaram, safram
do navio sem um tostio no bolso. Eram
imigrantes suecos nos Estados Unidos e
vindos ao Brasil. Um deles trabalhava,
enquanto o outro estudava a lingua.

Criou-se uma divisdo na igreja Batista em
Belém onde eles se reuniam, alids foram
para essa igreja porque se consideravam
batistas. Suecos. E uma nota interessante
é que vdrios missiondrios das Assembléias
de Deus no Brasil vinham das igrejas batis-
tas suecas, mais ainda, que houve um
momento na histéria do Brasil em que a
mesma convencao batista Sueca estava
sustentando missiondrios nas Assembléias
de Deus no Brasil e um missiondrio na
Convengio Batista Brasileira.!!

Mas se consideravam batistas. Se uniram
a igreja batista em Belém. Dividiram a
igreja. Comegaram a primeira igreja da
Assembléia de Deus. Continuam
trabalhando no norte e nordeste do Brasil
crescendo em circulos concéntricos ao
redor de Belém. Eles crescem, diz Rolim,
através do que ele chama de nucleagio”.

% op. cit., pgs. 120 — 121
p. 114

' "Conforme narrativa do missiondrio sueco, Bertil Ekstr6m

2Rolim, Francisco Cartaxo.1985. Pentecostais no Brasil: uma interpretagio sécio-religiosa Petrépolis,

Vozes, pp. 46-47.
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Isso ¢ o seguinte: um irmao na sua vida
tem de ir trabalhar em uma outra cidade.
Ele vai 4 outra cidade e na sala de sua
casa comeca a realizar um culto. Eles nio
crescem a partir de um plano diretor.

Quem esteve aqui nos anos 80 se lembra
do Plano de Adensamento."® Os batistas
procuram implantar planos diretores e os
assembleianos na época procuram
simplesmente ir com empolga¢io, com
fé, com o Espirito Santo, e onde estio
pregam a fé pentecostal.

Os assembleianos chegaram no Rio de
Janeiro em 1924. Em 1921 chegam mais
obreiros suecos. Sio vistos simplesmente
como mais mio de obra. Nio sdo vistos
como quem vai assumir o trabalho das
Assembléias de Deus, sio vistos
simplesmente como mais obreiros entre
os obreiros que ora existem no Brasil. Em
1924 chegam ao Rio, absorvem o
trabalho da igreja de Deus na regido. Uma
outra estratégia usada pelas Assembléias,
“consciente ou inconscientemente”, diz
Rolim, é que eles nunca comegaram um
trabalho em terra virgem. Eles iam onde
jd tinha algum trabalho protestante e, a
partir deste trabalho protestante, entio
comecaram o seu trabalho. Tudo bem,
eles absorvem a Igreja de Deus no Rio de
Janeiro através da nucleacdo, pela falta
comum de recursos. Temos de
lembrar uma questio de nacionalidades
aqui.Enquanto os missiondrios americanos
vinham, mesmo nessa época, de uma nagio
abastada, relativamente abastada, os
missiondrios suecos nio vinham de uma
nagao abastada. Eles vinham sem recurso.
Berg e Vingren haviam migrado
orginariamente aos Estados Unidos
buscando melhorar sua situagao econdmica.

Pois bem, nem os missiondrios suecos
nem os brasileiros detém grandes
recursos econdmicos. Vao dividindo seus
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recursos com os obreiros brasileiros,
espalhando sua fé e chegam a trabalhar
no Rio de Janeiro.

Até esse momento, cada vez que a
Assembléia de Deus comeca numa nova
cidade, comega um novo Ministério.
Ministério de Belém, o Ministério do Rio
de Janeiro e assim por diante. Mas surge
um irmao chamado Paulo Leivas Macalao
no Rio de Janeiro e esse irmao, um lider
carismdtico, decide ir aos subtrbios do
Rio de Janeiro, um subtirbio bem distante
chamado Madureira, e assim comeca o
Ministério de Madureira.

Isso em 1929. Somente em 1941 que o
Ministério de Madureira ganha
personalidade juridica independente do
ministério da missdo. Ou seja, durante
12 anos operou como ministério a parte,
dentro da mesma pessoa juridica do
ministério da missdo. O que aconteceu?
Os suecos viam um lider surgir, diga-se
de passagem, menos de 20 anos apds o
inicio do seu trabalho, enquanto para os
batistas esse mesmo momento demorou
40 anos para chegar. E esse lider queria
comegar seu proprio ministério, queria e
era capaz. O abafaram? Nao! Disseram
“Amém. Vai l4! Deus te abencoe. Comece
seu préprio ministério. N6s vamos te dar
todo o apoio que vocé precisa. 7 E af
comegaram o modelo assembleiano de
trabalhar essas mesmas questdes.
Mantinham-se os lacos fraternais,
enquanto os lagos institucionais
acabavam sendo cortados.

Existe hoje a Convenc¢io Geral das
Assembléias de Deus, que congrega os
diversos ministérios das Assembléias de
Deus mas os ministérios tém sua
prépria personalidade juridica. Sao
instituicbes, nds dirfamos até
denominagées, diferentes, porém
dentro da mesma familia.

13 No Estado de Sio Paulo.
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Perspectivas diferentes, reagdes diferentes
dos préprios missiondrios ao lidarem com
a mesma questao.

Vou aproveitar agora para fazer uma
andlise comparativa de alguns gréficos do
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crescimento dos batistas e das

Assembléias de Deus.
Primeiro dos batistas.

Esse primeiro gréﬂco se baseia em
Crabtree.

1abela 1 — Quadro Panordmico: A Igreja Batista no Brasil
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Figura 2 — Igreja Batista - Crescimento de membros
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Entre 1889 e 1895 em termos numéricos,
os batistas brasileiros cresciam dezessete
por cento por ano. Respeitdvel. Até 1900,
vinte e um por cento ao ano. Até¢ 1907,

y rice

Um

catorze por cento ao ano.
crescimento, eu diria, razodvel.

Aqui uma outra comparagio.

Figura 3 — Comparagio Taxa de Crescimento Anual dos
Batistas brasileiros: 1882 - 1950
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Temos duas medidas de crescimento de
igrejas. O crescimento dos batismos e o
de ndmero dos membros. Um
decréscimo de batismos é notado no

grafico entre 1920 e 1925. O que estava

acontecendo na Convengio Batista
Brasileira entre 1920 e 1925? A questdo
radical. H4 um crescimento até 1910, cai
um pouco até 1920, com um pico aqui.
De 1925 em diante, nunca mais
ultrapassamos a taxa de crescimento de
dez por cento ao ano. Alids se nds
calculdssemos a partir de 1920 o
crescimento dos batistas brasileiros a

www . leoloolca. br
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cinco por cento ao ano até hoje,
chegariamos na casa de um milhdo de
batistas brasileiros, o que é mais ou menos
o ndmero de batistas que ora existem. Ou
seja, até 1920, 25 nds estdvamos
crescendo a mais de dez por cento por
ano. A partir de ento, nosso crescimento
caiu para cinco por cento por ano. Qual
a importincia disso? Tem uma linha que
sobe bem mais alto do que as outras
indicando que se nés tivéssemos
continuado a crescer a vinte por cento
por ano, nds estarfamos hoje na casa de
quarenta e trés milhées de batistas
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brasileiros. Qual é a diferenca entre cinco
¢ dez por cento por ano de crescimento?
Pouca coisa nao ¢é? Sem importincia.

Figura 4 — Crescimento dos Batistas brasileiros:
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D4 para ver aqui essa linha vermelha
em baixo. Este é o real crescimento
da Convencio Batista Brasileira a
partir de 1920. E eu sé brincando
com os nimeros um pouco pensei:
“E se nés tivéssemos crescido a dez
por cento por ano até 1960 e de 1960
para cd, bem como as Assembléias de
Deus, s6 crescéssemos a cinco por
cento por ano, onde estarfamos?”
Estarfamos na casa de sete milhdes
de batistas brasileiros, ou seja, nés
serfamos as Assembléias de Deus no
Brasil, em termos numéricos, hoje.
Que diferenga um pequeno cisma
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faz? Que diferenga a atitude dos
missiondrios perante a lideranga
nacional faz? Muita. Muita.

Eu vou usar 3 grdficos das As-
sembléias de Deus também. As
Assembléias de Deus nio se
preocupam, via de regra, em manter
estatisticas que eu chamaria de muito
confidveis. Ndo ¢ que queiram falsi-
ficar nada. Simplesmente nio se
importam com essas questoes. Estdo
muito ocupados com outras coisas.
H4 um dado na tabela 2 que me deixa
um pouco perplexo. Hollenweger
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que é bem conhecido estudioso da
obra pentecostal diz que em 1930
tinha treze mil assembleianos no
Brasil, e em 1940 tinha quatrocentos
mil assembleianos no Brasil. Pode?
Em dez anos crescer de treze mil para
quatrocentos mil? Confesso que me
acho um pouco cético quanto a isso.
Se Deus ¢é capaz? Deus, claro que ¢
capaz. Mas acredito ser mais provével
que as Assembléias de Deus
cresceram em média vinte e trés
porcento entre 1911 e 1930.
Lembremos que os batistas
brasileiros alcangaram 18 a vinte por

cento por ano sem muitas
dificuldades nos primeiros anos de
vida deles também. Entio, as
Assembléias cresceram 23% ao ano
até 1930, treze por cento por ano até
1960 e cinco por cento por ano de
1960 para cd. Esses anos sdo anos em
que tenho dados conferiveis do
IBGE, ou seja de referéncia. 23% ao
ano, durante 20 anos, ¢é um
crescimento fantdstico. Treze por
cento por ano, durante 30 anos,
também € fabuloso. Cinco por cento
por ano, durante 40 anos, n2o é 14
grande coisa.

Tabela 2 Crescimento da Assembléia de Deus
1911-1967

ANO N° Membros

% Crescimento | TGCA

1911

1920

1930 13.511

1940 400.000

2.860,55%

1950 680.000

70,00% /%

1960 960.000

41,18% 3,50%

1967 1.400.000

45,83% 5,50%
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Figura 5 — Crescimento da AD: 1911-1967
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50 gréfico de Hollenweger pode ser encontrado nos préximos dois livros dele: -Walter Hollenweger, El
Pentecostalismo: Historia y doctrinas, Buenos Aires: Editora La Aurora, 1976, p.122 . Walter Hollenweger , The
Pentecostals, Peabody, Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1988, p.78
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CONCLUSAO

As duas igrejas seguiram modelos missiondrios diferentes. O que digo a seguir
é minha opinido particular. O modelo missiondrio da implantagio batista
brasileira, a meu ver, era 0 modelo de uma empresa multinacional. “N3o. Vamos
comegar uma nova frente de trabalho e af vamos investir recursos e obreiros até
que essa frente de trabalho tome seu préprio vulto e cresga.” Ou seja: “Vamos
comegar uma fibrica. L4 dessa fdbrica, eventualmente, veremos lucros.” Nio

seria essa comparagiao?

1abela 3 - Comparagdo das estratégias missiondrias
Batista e da Assembléia de Deus

Modelo missionéﬁo da implantacdo
batista brasileira

Modelo missionario da implantagdo
das Assembléias de Deus no Brasil

Empresa Multinacional
Planejamento e Organizacao Central,
estruturado

Investimento Alto das igrejas de
origem

Hierarquica

Estrangeira

Burguesa

Institucional

Movimento Popular
Nucleacdo

Baixo Investimento das igrejas de
origem

Igualitaria / Democrética
Nacional

Popular

Pessoal

Organizagdo: estratégia centralizada.
Investimento alto de recursos, que vou
dizer daqui a pouco. E as ordens s3o dadas
pela central. Considere aqui o fato da
resolugdo da crise radical vir a partir da
interveng¢do do secretdrio geral da Junta
de Richmond na prépria Convengio
Batista Brasileira em 1925. Ele teve de
vir para intervir no processo. Enquanto
isso, as Assembléias de Deus
implantaram-se como um movimento
popular. Chegam dois irmios, sem
estrutura nenhuma, com a “cara e a
coragem”, guiados por Deus e o lema
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“vamos evangelizar o Brasil”. Criam, mais
tarde, lagos principalmente com as igrejas
batistas suecas, e um pastor sueco em
particular, mas a estratégia ndo ¢ a
burocrdtica centralizada como que de
uma empresa ou empresarial. E de um
movimento. Portanto o crescimento dos
batistas brasileiros se dd através de
planejamento e organizagio central.
Crescimento estruturado: “vamos
trabalhar aqui, vamos enviar obreiros
acold, vamos fazer isto aqui, vamos pegar

>

os recursos daqui e investi-los 14.
Estrutura, alvos qiiinqiienais ... Estao



reconhecendo algumas caracteristicas
nossas? E o crescimento das Assembléias
de Deus se dd por nucleagdo. Ou seja,
um irmio , empolgado com Deus, com
o que Deus estd fazendo na sua vida,
chega numa cidade e comeca a falar. Af
redne um grupo, e quando a igreja jd estd
funcionando, dizem: “Serd que a gente
nio devia chamar um pastor? E,
precisamos sim, vocé conhece alguém?”
E mais ou menos assim uma coisa
espontinea, nio planejada quase que
burocraticamente.

Conseqiiéncias. Investimento alto das
igrejas de origem. Particularmente gostaria
de fazer esta pesquisa um dia. Quanto que
a Junta de Richmond investiu na
Convengio Batista Brasileira ao longo dos
anos? Eu diria, conservadoramente, dezenas
de milhdes de ddlares. Dezenas de milhdes
de ddlares, se ndo centenas, se incluirmos o
sustento dos préprios missiondrios. O
modelo das Assembléias de Deus, por outro
lado, implica em baixo investimento das
igrejas de origem. Quanto que as igrejas
suecas investiram nas Assembléias de Deus
no Brasil ? Muito? Muito pouco, em
termos relativos.

Este ponto é um pouco controverso. Creio
que na implantagio, e ougam bem, na
implantacdo do trabalho batista brasileiro,
as relacoes entre os missio- ndrios e os
batistas brasileiros por muito tempo foram
relagoes hierdrquicas. O missiondrio do lado
de cima e o batista brasileiro do lado de
baixo. Assalariado até.! E as relagoes entre
os missiondrios suecos e os assembleianos
no Brasil eram muito mais democréticas.
Eu sei que é meio estranho, como batistas,
pensarmos sobre nds como hierdrquicos e
nos assembleianos como democrdticos.
Mas, na postura missiondria, na
implantagio dos nossos trabalhos, os fatos
indicam que foi isso mesmo.

Resultado. Os batistas brasileiros
adquiriram um gostinho estrangeiro. E
veja que falo sendo norte-americano.
Enquanto as Assembléias de Deus nio
tiveram este gostinho. Ao meu ver os
batistas brasileiros também adquiriram
uma identidade burguesa enquanto
movimento. Qual o propdsito destes
colégios se nio em alcancar a alta
sociedade das cidades onde se trabalhava?
Ou seja, buscava-se a aceitagdo dos
batistas brasileiros pelas elites brasileiras.
Ganhar esta aceitacdo. Enquanto isso, as
Assembléias de Deus simplesmente nio
se importaram com isso. Tornaram-se um
movimento popular. O contraste estd
entre o institucional e o pessoal.
Instituicbes, prédios, colégios,
semindrios, monumentos gigantescos e
coisas pessoais. A igreja das Assembléias
de Deus em Belém, que foi fundada em
1911, foi construir seu primeiro templo
somente em 1950. Qual a énfase dessa
igreja? Em construgoes? Creio que nio,
mas na pregagio e em gente.

Que ¢ que estou dizendo? Do ponto de
vista de um missiélogo estou dizendo que
o modelo das Assembléias de Deus,
especialmente em se tratando de missdes
no terceiro mundo, é um modelo mais
ficil de copiar. Para nio dizer mais
adequado 4 nossa realidade e 4 realidade
dos povos que vio receber o evangelho a
partir da nossa pregagdo. Estou dizendo
que, do ponto de vista missiondrio, que
terd de chegar o momento em que os
lideres nacionais irdo dizer: “Nés
queremos assumir o controle do nosso
préprio destino”. E se os missiondrios
perderem a chance nesse momento
podem frustrar o trabalho, seu trabalho,
por muitos anos. Essa é a hora de entregar
as rédeas do poder para os nacionais.

' Quem conta essa histdria é o pastor Irland Pereira de Azevedo.
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Podem os Batistas
brasileiros se renovar?

Quanto aos batistas brasileiros tenho um
ponto de interrogagio. “Serd que nds
podemos nos renovar?” Sei que
“renovado”, para batista brasileiro traz
lembrancas de cismas e coisas parecidas
da década de 60. Estou me referindo a
renovagio no sentido Troeltschiano. De
um movimento que se renova, se torna
novo. Sim, se estivermos dispostos a pagar
0 preco necessdrio para nos tornarmos
um movimento popular. Como?
Primeiro, ao invés de aumentar o
clericalismo das nossas liderangas,
diminui-lo. Aqui vai uma andlise pessoal
minha. Creio que estamos num
momento de crescente clericalismo em
nossas liderancas. E esse clericalismo ird
nos afastar do povo, e vai frustrar o nosso
crescimento. Temos de remar contra a
maré, criando meios de treinamento de
lideranga mais populares e prdticos,
menos académicos. Podendo os lideres
treinados destas formas assumir qualquer
tipo de lideranga, baseado em sua
comprovada competéncia. Por exemplo,
as sedes das Assembléias de Deus tém suas
escolas de teologia. A ETAD, a Escola de
Teologia das Assembléias de Deus tem
vinte e quatro mil alunos por extensio.
As Assembléias de Deus tomaram
emprestado uma pdgina da histéria
batista. Eles tem pastores e evangelistas e
tanto pastores como evangelistas podem
servir ceia, podem batizar, podem liderar
igrejas. Enquanto isso nés insistimos que
s6 pastores podem fazer estas coisas e na
maioria das nossas igrejas se o pastor nao
tiver bacharel,! quase nao pode ser pastor.
Se nio é bem isso, mas estamos
caminhando nesta dire¢io. Em 1
Timéteo 3 € assim? Quem deseja o

Ml,lli "3 11l0 1 )¢ .“-'.‘|',_.
episcopado boa obra deseja, ora os bispos
precisam ter bacharel... Serd?

Voltar a termos pregadores leigos,
plenamente aceitos como lideres
pastorais, bem como as Assembléias de
Deus tem seus pastores evangelistas. Os
batistas do século agora retrasado eram o
que as Assembléias de Deus foram no
século passado. Por que? Por causa dos
pregadores leigos. Os que os
assembleianos chamam de evangelistas.
Pessoas comuns que, com a Biblia e a
diredo de Deus, pregavam a palavra de
Deus. E eram reconhecidos como lideres
pastorais das igrejas.

Tem outras propostas? Tem. Mas se nés
aplicarmos estas, j4 vamos transformar
nossa maneira de ser batista brasileiro. A
questdo ¢ se existe vontade para fazermos
isso. Queremos alcangar o povo brasileiro
ou queremos continuar, desculpe a frase,
brincando de igreja da forma que temos
brincado até o0 momento? Amém.

Resumo: pode surgir uma “renovagio”
dos batistas brasileiros?

1)Sim, se estivermos dispostos a pagar o
preco necessdrio para nos tornarmos um
movimento popular.

2)Como?

a. Ao invés de aumentar o clericalis- mo
das nossas liderangas, diminui-lo;

b. Remar contra a maré, criando meios de
treinamento de lideranga mais populares e
praticos, menos académicos, podendo os
lideres treinados destas formas assumir
qualquer tipo de lideranca, baseado em sua
comprovada eficiéncia. Por exemplo, as
sedes das AD t&m suas “escolas de teologia”,
onde os lideres sao treinados.

' Qual serd a porcentagem da populag¢io brasileira que tem bacharel?
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Paculdade leologica Dansta de Sao [aulo

c. Voltar a termos “pregadores leigos”,
plenamente aceitos como lideres
pastorais, bem como as AD tém seus
pastores e evangelistas;

NB — O que apresentei aqui é um
ponto de partida. Existem outras
propostas, por exemplo, ter cultos mais
populares, etc. Porém, a aceitagio
destas jd implica na transformagio da
mentalidade batista e resultard em
outras transformagées da nossa maneira
de ser batista brasileiro.
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A REDESCOBERTA DO LIVRO DE JUIZES

- RESUMO

eralmente os pregadores descon-
sideram os livros do Antigo
Testamento. O livro dos Juizes
acaba por ser apenas utilizado como um
livro ilustrativo para as estdrias infantis
na educagio religiosa. Neste artigo o
autor demonstra a importincia do livro
dos Juizes fazendo indmeros destaques
relevantes na recuperagio de tio
importante literatura biblica.

Palavras-chave: Antigo Testamento,
Livro dos Jufzes

Richard J. Sturz?

ABSTRACT

sually the preachers ignore the

books of Old Testament. The

book of the Judges ends up being

just used as an illustrative book for the

infantile stories in the religious

education. In this article the author

demonstrates the importance of the book

of the Judges making salient points in

the recovery of such important biblical
literature.

Keywords: Old Testament, Judges Book

A perda de Juizes

m dos nossos problemas como
evangélicos é que estamos perdendo
o interesse no Antigo Testamento.
Quase ninguém no Brasil prega no Antigo
Testamento. O melhor que se faz é usd-lo
como uma fonte de ilustragdes para temas
com base no Novo Testamento. J4 0 Senhor
ressurreto ensinou claramente 2 seus
discipulos que o Antigo Testamento era a
fonte das profecias concernentes 2 sua
pessoa. (Lc 24.25-27, 44—47). E bem
verdade que apesar de um certo abandono
do Antigo Testamento, poucas pessoas
compram o Novo Testamento por si sé.
Nisto se encontra a mentalidade evangélica
da verdade fundamental que devemos ter a
Biblia por completo como sendo a
palavra de Deus.

Nzo apenas abandonamos o Antigo
‘Testamento, mas também fizemos dele o
livro das criangas. Nds transformamos estes
escritos, particularmente o livro dos Juizes,
em histérias para criangas. A presenga destes
escritos em nossas igrejas muitas vezes estd
limitada a ligoes para os juniores na EBD.
Esta ¢ uma perda terrivel para as igrejas.
Reduzindo-o 2 histdrias infantis, a sua
natureza muda e a divina revelagio nela
entra em eclipse.Entre outros livros que vém
sendo transformados em livros para criangas
e que dessa maneira acabam perdendo sua
mensagem original temos “O Peregrino” de
John Bunyan.

O objetivo do autor era ensinar a doutrina
batista aos adultos. Perdeu-se o objetivo

! Richard Julius Sturz é Bacharel em Artes, Bacharel em Teologia, Mestre em Teologia ¢ Doutor em
Divindades. Foi missiondrio no Brasil por 42 anos, tendo sido professor titular da 4rea Histérico-
Sistemdtica da Faculdade Teolégica Batista de Sio Paulo.
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de sua obra quando foi diluida e adaptada
as criangas. Uma vez quis oferecer um
curso na Faculdade Teol4gica Batista de
Sao Paulo baseado no livro do “Peregrino’,
porém tive que desistir deste projeto. Foi
impossivel conseguir o texto inteiro em
portugués, tudo que encontrei foram
versoes reduzidas feitas para criangas.

‘A viagem de Gulliver” é um outro livro
totalmente distorcido quando adaptado
para criangas. Originalmente era um
panfleto politico, escrito como uma
critica irdnica A Sociedade Britinica. Um
outro exemplo é o conto de fadas dos
irmaos Grimm, que fora originalmente
produzido como um estudo lexicogréfico
da lingua alemi. Como tal, consistia em
contos antigos que tinham sido
preservados pela tradigdo oral por uma
geragdo mais antiga. Tanto seu propdsito,
quanto seu contetdo foram radicalmente
alterados quando o livro foi “asseado” e
produzido como literatura infantil.

O livro de Juizes passou por um tipo de
metamorfose similar. Embora, nio haja
mudanca no texto, a verdade é que quase
ninguém mais o 1& por sua mensagem
prépria. Pelo contrdrio, se tornou um
recurso onde as mies buscam histdrias
para contar as criangas. Se isso continuar
assim, nio serd novidade se, em algum
tempo préximo, a histéria de Sansio
aparecer nos livros de contos de fadas!

O desprezo por Juizes

De que forma temos desprezado o livro
dos Juizes? Tratando-o como se fosse uma
histéria da vida e dos feitos dos heréis da
fé. Para isso, o leitor precisa fechar seus
olhos para as evidentes imperfei¢oes do

homem usado por Deus. Outros ainda,
léem Juizes como uma interpretagio
mitolégica da pré-histéria de Israel.

Mas Juizes nio é a histéria dos “herdis da
fé” de Israel, nem mesmo uma
apresentagao mitoldgica de um perfodo
muito dificil no passado de Israel. Juizes
¢ histérico em se tratando de seus fatos
em si que realmente aconteceram. As
histdrias sio verdadeiras, mas o objetivo
do autor nio era transformar os feitos e
eventos de grandes homens em uma
cronica. Pelo contrdrio, os eventos
histéricos sio meramente veiculos que
mostram como Deus interveio nas
questdes humanas.

Uma leitura cuidadosa de Juizes mostrard
que o autor desenvolveu sua apresentagio
ao redor de um ciclo. Ele fez dois resumos
deste ciclo: o primeiro em 3.1-6; ¢ o
outro em 10.6-17. Essencialmente este
ciclo pode ser reduzido em quatro passos.

1. O povo serviu ao Senhor enquanto
0 juiz estava vivo.

2. Assim que ele morreu eles se voltaram
a prdticas religiosas dos povos vizinhos.

3. Como resultado, Deus enviou um
inimigo para disciplind-los e trazé-los de
volta a Ele.

4. Quando eles clamaram por
misericérdia, Deus levantou um juiz que
usou para libertar Israel.

Porém este ciclo s4 expressa parcialmente
o propésito do autor. Por exemplo, ele
incluiu seis juizes “menores” dos quais as
histérias ndo fazem parte deste ciclo. E
por outra lado, ele incluiu cinco capitulos

2 Atualmente a Editora Mundo Cristdo publicou uma nova tradugio de O Peregrino, ao portugués em conjunto
com a sua segunda parte, que em portugués ficou sendo A Peregrina. Em portugués a obra tem dois volumes, tendo

vindo a ptiblico em 1999.
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no final, onde nem um inimigo externo
ou mesmo um juiz parecia liderar o povo.
Estes capftulos s3o agrupados com a frase
“Naqueles dias ndo havia rei em Israel .
Estes trés elementos nos ajudam a
descobrir o verdadeiro propésito do autor
e o que o livro poderia e deveria significar
para nds.

Gideao, Sansao e Mica

Estes trés homens s3o exemplos dos tipos
de pessoas que o autor destacou. Ao
compreende-los podemos entender o
objetivo do autor. Os dois primeiros vem
sendo idealizados. Ao fazer isto nés
estamos sobrepondo alguns tragos que os
mantém longe de ser os “santos” que neles
idealizamos, no entanto, eles foram os
instrumentos que Deus escolheu para a
realizagdo de seu propédsito. Nés também
esquecemos o porque da inclusio de
Mica. Ele nio foi simplesmente um
exemplo de que “cada um fazia o que
achava mais reto” (21.25).

Gideao

Gidedo foi chamado quando o anjo do
Senhor apareceu a ele (6.11-21). Por
causa da sua obediéncia ele recebeu um
novo nome, Jerubaal (deixe Baal
processar) (v.32). No entanto seu
relacionamento com Yahweh continuou
ténue. Ele reconhecia a agio de Deus no
passado, mas acreditava que Israel havia

sido abandonado por Ele (6.13).

Depois do encontro com o anjo, Gidedo
edificou um altar a Yahweh (6.24) no
lugar do altar de Baal (6.25-28). Porém
hd pouca evidéncia do seu
relacionamento com Yahweh. Ele
reconhece que o anjo era o préprio Deus

teista o o Paulo I"'i"",l STUr?
(6.22); ele usou a expressio “pelo Senhor
e por Gidedo” (7.18,20); e, quando ele
se recusou ser coroado rei, ele insistiu que
Yahweh governaria sobre Israel (8.23).
Porém quando Gidedo reuniu seus
exércitos, ele pediu os dois sinais do
orvalho sobre e ao redor da 12 2 Elohym
e nio a Yahweh (6.34—40). No entanto
quando Gideo ouviu sobre o sonho que
certo homem tivera, ele reconheceu que
Yahweh haveria de entregar o arraial dos
midianitas em suas maos (7.14—15).

Mas a partir deste ponto, a batalha passa
a ser a perseguigdo feita por Gidedo aos
reis midianitas e a morte dos mesmos
(7.17-8.21). Boling, aponta que nio hd
um reconhecimento da participagio de
Yahweh, ou mesmo uma referéncia 2 ele
com excegdo do que fora pronunciado
pelo préprio Gidedo.? Ele nio apenas
tomou para si 0s ornamentos que estavam
no pescogo dos camelos dos reis, como
também as argolas dos despojos de seus
homens (8.24-28). O que falta aqui é o
reconhecimento que o despojo pertencia
a Yahweh (Js 6.21-24)! E ¢ isso que

coloca Gideao em problemas.

Ele fez um éfode das argolas (8.24-27). O
que estaria Gidedo pensando quando pediu
as argolas (8.24)? O modo como eles
cederam nos surpreende e indica que talvez
eles falaram sério quando ofereceram o
relno dele. E ev1dente que ele ndo pediu

“um” de cada um,* mas sim todo o despojo.
E eles deram-no tudo (v. 25-26)! Isso nos
faz lembrar de Ardo quando pediu ao povo
para que dessem os pendentes de ouro que
pertencer aos egipcios. Com isto Ardo
modelou um bezerro para que adorassem
ao Senhor (Ex 32.1-6). Aqu1 Gidedo faz

um “éfode”.

Quanto i natureza do éfode existem
muitas suposi¢oes. George Foot Moore,

3 R.G. Boling, Judges Garden City, N.Y, Doubleday and Co., 1975. p. 158.

4 Na Nova Versio Internacional.
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afirma que Gidedo usou o ouro para fazer
um {dolo o qual colocou em Ofra.’> A
Nova Versio Internacional segue Boling
que afirma que “o éfode neste texto
representa uma veste sacerdotal, a visfvel
gloria celestial do Deus invisivel de
Israel”.® No entanto, de acordo com
Cundall, parece que havia ali uma estola
sacerdotal em forma de imagem que o
sacerdote deveria carregar (nasa) ao invés
de usar (1 Sm 2.28; 14.3).” O ouro
entregue a Gidedo era o equivalente a
1700 moedas. Enquanto que a N.V.I. faz
esta soma igual a aproximadamente 20
quilos, Moore determinou que era
aproximadamente 31,5 quilos. Qualquer
um dos cdlculos parece eliminar o
conceito de uma “veste”.

O “¢fode” se tornou uma armadilha tanto
para Gidedo como para todo Israel, que
ia 4 Ofra para adorar a Deus sob o
pretexto de ser uma imagem feita por
Gidedo. Aqui a maldade ndo era mais a
adoragio a deuses cananitas, mas a
adoragdo ilicita de Yahweh sob forma de
um {dolo. Este mesmo pecado seria
reintroduzido no Reino Norte por
Jeroboio I, na forma de dois bezerros de
ouro que ele fez para que fossem
adorados. (1 Re 13.28-29). O
julgamento de cada rei de Israel que
seguiu Jeroboao I € colocado na seguinte
frase “andou nos caminhos de Jeroboo
e no pecado que ele tinha levado Israel a
cometer”. Apés a morte de Gidedo os
israelitas reverteram da adoragdo a
Yahweh no “Efode” 4 adoracdo de Baal
(8.33-34).

O capitulo final da vida de Gidedo €
colocado de forma que vai contra seus
atos herdicos do principio. O assassinato

tolst | LG Ao -\:‘I‘\l yLLAL/

dos dois reis midianitas (8.21) nio fazia
parte da justica de Yahweh, mas sim da
justica de Gidedo. Ao invés do ouro ser
dedicado ao Senhor. Gidedo tomou para
si. Portanto a construgio do “éfode” foi
um anticlimax distinto. Apesar de toda
sua fé e ministério ele nio teve um
conceito claro do Deus invisivel que
rejeitou todas e quaisquer tentativas de
se fazer uma imagem que o representasse

(Ex 20.4-5).

Sansao

A breve referéncia a educagio de Sansio
tem uma estranha semelhanga ao
propésito de Jesus em salvar seu povo (Mt
1.21). E esta semelhanga ¢ ainda presente
na infincia de Jesus. Compare “ele
cresceu € o Senhor o abengoou, e o
Espirito do Senhor comegou a agir
nele...” (13.24-25) com Lc 1.52. F ainda
semelhante a Jodo Batista (Lc 1.66).
Porém anos mais tarde Sans3o se tornou
muito diferente de ambos.

Sansio tinha um problema com
mulheres. Sua vida parecia girar em torno
de relacionamentos ilicitos com
prostitutas e mulheres de vida f4cil.
Como pdde ser ele um juiz durante 20
anos e fugir depois de tudo o que ele fez?

Suas primeiras palavras de proposta a seus
pais foram — “Vi uma mulher em Timna
das filhas dos filisteus; agora, pois tomai-
ma por mulher” (14.2). Cundall lembra-
nos que a lei era contra casamentos mistos
(Ex 34.16; Dt 7.3).® Aparentemente
Sansdo parecia nio coabitar com sua
esposa, mas morava com seus pais e

> G.E. Moore, A Critical and Exegetical Commentary on Judges, New York, Scribner’s, 1910 (1895). p.

230 — 231.
¢ Boling, op. cit, p. 160.

7 A.E. Cundall, Judges, an introduction and Commentary, Downer Grove, IL., 1968, p. 121, 123.

¥ Cundall, op. cir., p. 161.
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ocasionalmente a visitava (13.19-20;
15.1-2), uma prdtica comum entre os
drabes palestinos naqueles dias.”

O encontro de Sansio com a prostituta
em Gaza, aparentemente ocorreu bem
depois de seu casamento com a mulher
de Timna ter falecido, mas pouco antes
do seu relacionamento com Dalila. O
texto indica que os 20 anos de seu
julgamento se deu entre o seu casamento
e esses dois ultimos casos (15.20; 16.31).
O primeiro foi bem no comego; o outro

no final.

A vinganca de Sansdo por perder sua
mulher se deu durante a ceifa do trigo
(15.3-6). As  “raposas” eram
provavelmente “chacais” jd que a mesma
palavra (sual) é usada para ambos. Nio
s6 isso, apesar de estar sozinho, ele cagou
bandos de chacais.’® De acordo com o
raciocinio de Cundall, o fato dele ter
amarrado os chacais juntos, foi
simplesmente para facilitar. Mas
humanamente falando, ainda seria
imposstvel amarrar 300 chacais em pares
e depois soltd-los com tochas.

Os chacais queimaram as searas dos
filisteus, os grios amontoados de trigo,
asvinhas e os olivais. Aqui nds temos uma
lembranga indireta das verdades das
Escrituras de co-responsabilidade, o
julgamento é raramente a quid pro quo."!
Entio quem pagou por isso? Em primeiro
lugar, foram os filisteus opressores que
foram pegos todos de uma sé vez na
vinganca de Sansdo. Porém sua mulher e
toda familia, que estavam indiretamente
envolvidos, pagaram com suas préprias

vidas (15.6).

Sansio nasceu para ser nazireu. O voto

nazireu consistia em trés itens: (1) nio
poderia haver contato algum com
caddver; (2) deveria abster-se de bebida
forte; e, (3) nio cortar o cabelo Nm 6.1—
21). Durante sua vida Sansio guardou
apenas o terceiro item. Possivelmente nao
exista uma frase mais triste no Antigo
Testamento do que a de 16.20. Com a
quebra do terceiro item, “O Senhor se
tinha retirado dele”. O pior da histdria
era que ele ndo sabia que o Espirito do
Senhor j4 nio estava mais com ele!

Sansio, sozinho empreendeu uma guerra
contra os filisteus. Ele ndo possuia nem
mesmo um soldado do seu lado e
enfrentou sozinho um exército. Nem
mesmo trouxe uma verdadeira libertacio
para Israel. Ele era possuido com o
Espirito de Yahweh e dedicado a ser um
nazireu a vida toda. O texto diz ter ele
julgado durante 20 anos (15.20), mas nio
hd registros de seu ministério como juiz.
Moore nota que enquanto Sansio
destrufa os filisteus, de modo algum ele
aparece como o herdi ou o libertador de
Israel.'* O trabalho incompleto em sua
vida fora previsto em 13.5. Ele apenas
‘comegaria” o processo da libertagio de
Israel das mios dos filisteus.

A personagem de Sansdo possui dentro
de si uma raiva incontroldvel. Ele reagia
imediatamente 2 um estimulo sem
qualquer meditagio ou mediagdo sobre
o fato. Nao h4 nada de diplomdtico nas
tentativas de Jefté. Sua violéncia apenas
gerou mais violéncia (v. 7-8). Compare
o conflito continuo entre drabes/
israelenses desde que os judeus
retornaram 2 sua terra em 1948. Nem
mesmo um programa a que se pagasse
com a mesma moeda cada ofensa, com
uma outra similar. Porém fica claro que

% 1bid, p. 162, apud R. de Vawx, Ancient Israel - Darton Longman and Todd, 1962 p.43.

' Cundall, op. cit., p. 168-169.
"' Compare com Lc 13.1-9
2 Moore, op. cit., p. 313.
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o autor demonstra que Deus nio estd
interessado em manter um ténue status
quo. Os filisteus tiveram que ser
eliminados e ndo apaziguados.

Quase nada se fala da vida de oragdo dos
juizes. Duas das orages de Sansdo sdo
registradas, em ambas vemos uma
abertura para o cardter egocéntrico de
Sansio. Elas também nos ajudam a
examinar nossas préprias oragbes. A
primeira ocorreu apés uma grande vitdria
na qual ele matou 1.000 filisteus com a
queixada de um jumento (15.16). Ele
estava com muita sede e clamou ao
Senhor “tu deste este grande liviamento,
e agora morrerel eu de sede, e cairei nas
mios destes incircuncisos?” (15.18).
Enquanto ele deu toda gléria a Deus pela
vitdria, ele no conseguia enfatizar papel
dEle na batalha. Ele sentiu que sua
prépria morte era iminente e sua tinica
preocupagio era que seu corpo ndo cafsse
nas mios do inimigo.

A segunda oragio foi feita exatamente
antes de sua morte no templo de Dagom.
Ele pediu ao Senhor que se lembrasse
dele, que lhe desse forga para derrubar o
templo sobre os seus inimigos. E porque
ele quis sua for¢a de volta? Nio foi para a
gléria de Deus, muito menos para libertar
Israel dos filisteus, mas sim como
vinganga pessoal: “para que de uma sé
vez me vingue dos filisteus pelos meus
dois olhos”. (16.28). Ele estava no templo
de Dagom junto a dois pilares centrais
que seguravam a estrutura. Quando estes
cairam e com eles o templo, Sansio ma-
tou mais filisteus do que em todas as
batalhas contra eles (16.30). No entanto
a oragdo dele ndo foi a oragio de um san-
to, nem mesmo foi para a gldria de Deus.

WLz,

Mica

O protagonista nesta histéria é Mica, o
anti-heréi. A ironia da histéria € vista
primeiramente no seu nome completo,
Miykayehu: “Yahweh o incompardvel”
(17.1,4). A histéria comega com um
dinheiro roubado. Ao ouvir a maldi¢iao
proferida por sua mie, e percebendo que
o dinheiro também estava sob maldicio,
ele o restitui 4 ela (17.2). Aparentemente
ela foi quem pagou a promessa feita. A
histéria continua em trés passos:

Primeiro, ela deu ao ferreiro 200 moedas
de prata para que ele fizesse uma figura
fundida (17.4). Alguns perguntaram o que
teria feito Mica com o restante do dinheiro
de sua mie, 1.100 moedas! (v.3) Mas a
imagem mostra uma ignorincia lamen-
tdvel da Lei Mosaica, que expressamente
proibia a idolatria (Ex 20.4,23; Dt 4.16).
Assim como no caso de Gidedo e Ardo antes
dele, esta histdria dd-nos um outro exemplo
de “Paganismo Yahvistico™.®

Em segundo lugar, Mica fez um santudrio
em sua prépria casa (17.5) enquanto que
a lei declara expressamente que um
santudrio a Deus deveria ser edificado no
lugar onde houve uma teofania. (Ex.
20.24). Finalmente Mica erra ao
consagrar seu préprio filho como
sacerdote enquanto que a lei limitava o
sacerddcio A tribo de Levi. Note como
Mica prefere um levita quando este vai
ao seu encontro.'* Quando o levita
chegou, Mica o convenceu a ficar e a se
tornar seu sacerdote.

O texto indica que este levita era de fato

13 Ephraim Stern, “Pagan Yahwism, thefolk relligion of ancient Israel” in Biblical Achaeology Review,

XXVII, 3(May-June, 2001, p. 20 — 29).
" Cundall, op, cizt., p. 185.
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da tribo de Jud4 (v.7), mas como poderia
ser ele um descendente de Levi se ele
pertencia A tribo de Jud4? Moore pensa
que a verdadeira explanagio é que “levita”
aqui designava o seu chamado, e ndo sua
raga. Ele admite a possibilidade que
“fragmentos da tribo de Levi, que fora
dividida, se juntaram as tribos de Jud4

assim como fez Simedo”. "’

Lembrando que o nome de Mica era
Miykayehu, “Yahweh o incompardvel”
(17.1), nio ficarfamos surpresos que ele
tivesse um {dolo de prata e um levita
como sacerdote a0 mesmo tempo, e se
dissesse “Agora sei que o Senhor me fard
bem, porquanto tenho um levita por
sacerdote”. (v.13). Quando analisamos
seu pensamento, podemos ver que este é
parecido com o nosso préprio
pensamento, mesmo quando ele (e nds)
estamos longe de agradar ao Senhor.

Quando os danitas foram para o Norte a
fim de conquistarem Lafs e para
estabelecer sua tribo ali naquele local, eles
pararam na casa de Mica, roubaram seus
deuses e seu sacerdote (18.11-21). Mica
fez uma tentativa fracassada de recuperar
suas posses (18.22-26). Podemos notar
seu desespero no v.24: “O que me
sobrou?” Os danitas disseram-lhe que se
acalmasse ou entdo alguns homens de
“temperamento violento” o atacario e
vocé e sua familia perderdo a vida” (v.25).
Boling traduz esta frase como
“intensamente infeliz”. Seu sentido literal
e “amargo de alma” como uma ursa
selvagem da qual roubaram seus filhotes
(2 Sm 17.8).'® Nada restou a Mica a nao
ser ir para casa de mios vazias (v.26).

Desta maneira os danitas trouxeram a
justica divina ao culto pagdo de Mica.
Compare o testamento de Jacé referente a

D3 (Gen 49.16-18). O problema ¢ que eles

foram ao massacre do povo em Lafs para
edificar um santudrio separado, com os
deuses de Mica. O autor lembra seus leitores
que naquele tempo a casa de Yahweh estava
em Silo (18.31). Mais tarde Jeroboio I
estabeleceria no reino norte, um dos
santudrios em D3 (1 Re 12.26-30).
Possivelmente neste mesmo santudrio.

O que o livro de Juizes
nos ensina

O autor indica muitas linhas proféticas
que constantemente reaparecem no texto,
linhas que sdo o importante fundamento
de sua mensagem a nds. Temos a
tendéncia de perder a visio desta
mensagem, quando nos prendemos as
histérias de Débora, Gidedo ou Sansio.
No entanto s3o suas mensagens essenciais
sendo assim o propésito deste livro. Suas
mensagens sao:

1.A soberania de Yahweh

No decorrer do livro o autor deixa claro
que existem duas personagens
simultineas: Yahweh e Israel. Cada qual
com seu papel interagindo juntos. Cada
um ¢ independentemente responsdvel
pelo que faz. Porém no final é Deus quem
trabalha através de seus instrumentos.
Como Deus soberano, Yahweh interveio
constantemente na histéria de Israel para
realizar seus propésitos.

Israel teve de expulsar os habitantes da
terra, porém foi o préprio Deus que os
expulsou através do povo de Isracl. Em
segundo lugar, os israelitas nao deveriam
pensar que fora por causa da justica de
Israel que Deus expulsou os inimigos.

> Moore, op, cit, p. 383, 385.
1 Boling, op, cit., p. 265.




Moisés j4 havia registrado que estava
determinado que a perversidade dos
cananeus nao permitiria que as promessas
de Deus se concretizassem aos patriarcas

(Dt 9.4-6. cf. Gn 15.16).

No caso de Gidedo alguém perguntar
porque 33.000 guerreiros eram “demais”
(7.2), os midianitas cobriram a terra
como “enxames de gafanhotos” (6.5)?
Deus havia determinado que um exército
numeroso facilmente levaria Israel a
acreditar que fora sua prépria for¢a que
o salvou. Eles precisavam aprender e
relembrar constantemente da verdade,
que era Yahweh que os libertava de seus
inimigos. E era também para ensind-los
a obedecer aos mandamentos do Senhor,
dados através de Moisés (3:4). No caso
de Baraque, cle tinha 10.000 soldados,
mas foi Deus quem lhe deu a vitéria com
a chuva que atolou os 900 carros de Siscra

(4.14-15; 5.20-21).

O autor destaca vdrios aspectos, da
natureza de Deus. Primeiro, que Yahweh
¢ soberano sobre todas as nagoes. Cada
uma faz como deseja, mas no final, todas
fazem como Deus determina. Segundo,
que Deus estd ativamente envolvido com
o seu povo. O conceito secular que
permeia nossos pensamentos estd
totalmente fora do livro de juizes. Nao ¢
simplesmente Deus ou o homem que ¢
responsével, mas ambos juntos. E em
Terceiro, Yahweh usa “meios” para fazer
sua vontade. Assim Deus permitiu que
as nagbes sobrevivessem para “testarem”
Israel. E elas sobreviveram quando nio
foram destruidas por Israel.

Na histéria de Sansao podemos ver a mao
soberana de Deus dentro da histéria de
Seu povo. Ele entregou Israel aos filisteus
(13.1), agora, porém Ele comega a
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redengio de seu povo com sinais ao
aparecer como anjo do Senhor a mulher
de Mano4 (v.5). Até mesmo o desejo de
Sansao pela mulher de Timna vinha do
Senhor (14.4). O espirito do Senhor veio
sobre ele por vdrias vezes para provocar
uma reagio violenta nos filisteus e deu 2
ele poder para destrui-los. O Senhor usou
a captura de Sansio para criar uma
oportunidade de destruir seus deuses e
toda nobreza filistéia. (16.27,30).

2.Yahweh é um Deus ciumento

O Deus que os escolheu para si nio
deixaria seu povo adorar deuses pagios,
que afinal de contas nem deuses sdo. O
pano de fundo do livro de Juizes ¢
resumido por Moisés em Dt 4. Acima de
tudo Ele ordenou obediéncia aos seus
mandamentos (v. 1-14). Verdadei
ramente Yahweh é misericordioso, mas a
idolatria era absolutamente proibida, pois
Ele é um “Deus zeloso” (v. 15-31).

O segundo resumo do livro (10.6 — 16)
registra o ultimarum de Yahweh. Apesar
da confisso e remorso do povo(v.10), eles
aparentemente das experiéncias passadas
nio aprenderam nem prudéncia, nem
gratiddo. Presumiram que Deus estaria
sempre disposto a tird-los das
dificuldades. No entanto, Deus declarou
que Ele os salvara nos passado, mas agora
ameagava: “Pelo que nio vos livrarei

(Yasha) mais”. (v.13).

Quando se viam encurralados, nio
apenas imploraram a Ele “livra-nos hoje”
(yom) (v.16), como também repetiram
sua confissio e deram o passo para o
verdadeiro arrependimento. Eles
removeram os deuses estrangeiros e
serviram somente 2 Yahweh (v.16). No
entanto, eles nio tinham a garantia que

. ) : 1
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Deus os salvaria de seus inimigos. Pela fé
eles se voltaram ao Senhor e confiaram
que Ele os salvaria. Como Boling destaca,
esta confrontagio entre Yahweh e seu
povo “é uma barreira efetiva contra
qualquer mera interpretagdo ciclica” do
periodo de Juizes.'” E também um
lembrete para que nés nio venhamos a
pressupor que Deus sempre nos livrard
dos nossos problemas.

3.Yahweh é misericordioso e longinimo

Quando o seu povo se arrependeu e
clamou ao Senhor que os libertassem da
opressdo Ele os atendeu. Porém foi por
causa de seu pecado que o Deus soberano
os “vendeu”, (makar) nas miaos dos Sirios
(3.8). A Nova Versao Internacional perde
o sentido da palavra hebraica ao traduzi-
la para a palavra “entregou”, mas a frente
em uma citagdo similar, o autor mostra
que Deus os “vendeu” aos filisteus e
amonitas (10.7) para que eles
reconhecessem seu pecado e se
arrependessem (v.10). Claramente, a
palavra “vendeu’ ¢ uma figura de
linguagem e nada mais. Deus nada
ganhou de sua “venda” aos sirios e aos
outros povos. Nada oferecera as nagoes a
Deus em troca da vitéria sobre Israel.

Ao “vender” seu povo as nagbes, Deus quis
mostrar que ndo mais os salvaria (v. 13—
14). A esta altura, Israel reconheceu que a
promessa se perdera. No entanto,
imploraram a Deus que os libertassem, e
demonstraram arrependimento ao se
livrarem dos deuses estrangeiros (v.15-16%).

O outro lado da moeda ¢ que o préprio
Deus nao podia mais suportar a miséria
de seu povo (10.16). “Sua compaixdo
pelo seu povo (Os 11.8) e sua indignagdo
contra seus inimigos tomou conta dele,
Ele ndo poderia mais ficar de fora
observando como Israel era oprimido
pelos pagdos”.’® A imagem de Deus ¢

clara, como o que interveio na histéria e
que se agonizou com seu povo. A questao
da onipoténcia e onisciéncia de Deus, do
conhecimento e controle do futuro nio
sao levantadas aqui.

4.Yahweh usa instrumentos imperfeitos

Deus colocou seu Espirito em pessoas
imperfeitas:

Quando o Espirito descia sobre Sansio, ele
fazia 0 que normalmente era impossivel que
um ser humano fizesse (14.6; 15.14-15).
O Espirito apoderou-se de Gideao quando
ele reagiu contra a ameaga dos midianitas
(6.33-34). Em outras ocasides, o
enchimento com o Espirito acompanhou
os passos iniciais de uma grande obra

(11.29-30; 13.25-14.1).

Eram os juizes homens “cheios do
Espirito?” O autor nio afirma que o
Espirito do Senhor se apoderou de todos
os juizes. De fato, existem poucas referén-
cias do Espirito do Senhor se “apode-
rando” de um juiz. Nio existe referéncia
a descida do Espfrito sobre os seis juizes
menores. Nem ao menos referencia a
descida sobre Eude, Débora, Eli e Samu-
ell Das sete vezes que foi dito que o Espi-
rito do Senhor se apoderou de um juiz,
quatro se tratava de Sansdo, possivelmente
o mais fraco de todos espiritualmente.

Deus nio apenas colocou seu Espirito em
pessoas imperfeitas, como também
apareceu 2 eles em forma de “Anjo do
Senhor”. Ele saudou Gidedo com a
~ « . »
expressio “poderoso guerreiro” (6.12).
Esta foi a primeira apari¢do do anjo do
Senhor desde o tempo que Ele havia
falado a Israel em Gilgal nos tltimos dias
de Josué (2.1,4). Ele é mencionado, no
cantico de Débora (5.23). Gidedo hesitou
. «
por ter sido chamado de “poderoso
guerreiro”. A aparente auséncia da
presenga de Deus no meio deles também

7 Boling, op. cit., p. 192.
8 George F. Moore, op. cit.. p. 281.
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explica a queixa de Gidedo dizendo que
Yahweh os havia abandonado (6.13).

A outra e tnica vez em que o Anjo do
Senhor apareceu durante o periodo dos
juizes foi aos pais de Sansio (cap. 13).
Primeiro Ele aparece a futura mie e
depois ao casal, sé no final desta
experiéncia € que eles entenderam que o
“homem” era o préprio Deus (v. 21-22).

A recuperagio de Juizes

O livro de Juizes acima de tudo nos
ensina que Deus interage na histéria
humana de um modo soberano. Ele ¢ o
rei do seu povo e os leva ao final que ele
havia pré-determinado. Porém enquanto
Ele trabalha com seu povo, usa as forgas
e fraquezas deles, para que de fato sejam
co-atores livres, desvendando o futuro
juntamente com Deus. Cada um dos
jufzes (e todos eles) ¢ apresentado em toda
sua humanidade e fragilidade. Este
registro biblico difere de todos os outros
registros pré-histéricos, no fato de que
nao h4d nenhum sentido mistico ou de
conto de fada nesses acontecimentos.
Todas as pessoas sio apresentadas como
inteiramente humanas.

Em seu comentdrio a parte, em 14.4 0 autor
indica que Deus trabalha através da fraqueza
de Sansdo e da idiossincrasia para alcangar
sua soberana vontade. Este fato deveria
ajudar cada um que ¢ (ou tinha sido) um
instrumento nas maos de Deus para refletir
na soberania divina e na sua prépria
fragilidade humana. Deus realiza sua
vontade apesar da fraqueza humana.

E o faz para que ninguém pense que é por
si que a salvagdo veio ao povo (7.2).
Ninguém deveria se esquecer desta verdade.
Deus ndo vai permitir que o homem apague
sua gléria. Aqueles que tentarem pagarao
por seus pecados. O problema é que muitos
outros hdo de pagar, pelo mesmo motivo
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que aqueles que foram pegos na tentativa
de se exaltar a si mesmos (9.1-5).

Uma das principais vantagens em estudar
o livro dos Juizes é que abre-se 4 quem o
estudar, a oportunidade de se auto
identificar com cada um ou com todos
estes homens e mulheres. Nés também
temos a humanidade e fraqueza que eles
demonstraram ter. Através deles vemos
que podemos ser usados por Deus apesar
de todas as nossas fraquezas. Podemos
ainda prestar mais aten¢do as adverténcias
para evitarmos cair no mesmo erro. Dai,
o estudo deste livro tem algumas
aplicagbes dramdticas para nossa vida
individual, para a vida da nossa igreja e
para toda comunidade crista.
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SER: DISTINTIVO DA INDIVIDUALIDADE
E DA PESSOALIDADE
UMA DEFINICAO DO SER

A ARTE DE SER

M eu prop051to, ao escrever este
'I' artigo, é defender a idéia de
: - que quando falamos de
alguem de uma pessoa, no seu pleno
sentido, a melhor expressao linguistica a
se usar é o vocdbulo SER. Na qualidade
de SER a pessoa se manifesta Ser-Como-
Sujeito em sua identidade e
individualidade e, em relagio 2 sua
personalidade, apresenta-se como Ser-
Em-Si (Sich-Seplst-Sein). O Vocdbulo
SER, para indicar um ser-humano,
engloba a sua expressio diante de seus
pares — a sua objetivagdo — isto é, em
relacio com o seu mundo exterior e
também abarca a sua ‘manifestacio’
subjetiva (de si mesmo para consigo), isto
é, sua relacio com o seu mundo interior.
A linguagem ¢é sempre simbdlica e
representativa. Mesmo que contem-
plemos, nos processos comunicativos, os

Dr. Silas Molochenco?

conteddos chamados de nao-verbais ou
para-verbais, mesmo assim, estes serdo
representativos e simbdlicos, sempre
carecendo de uma interpretagdo de quem
recebe a comunicag¢io?.

Quero, neste artigo, me expressar a
respeito do ser-humano na sua
individualidade, na sua pessoalidade, e
que a minha defini¢do abarque toda a
expressio desse tal em todas as suas
capacidades. Desde as manifestas pelas
mais simples aptiddes até as intrincadas
potencialidades, ainda que nao eviden-
ciadas, mas que estdo inseridas nele.

Daf ¢ que surge a duvida. Ela é minha e
de tantos outros que tentam se expressar
para definir esse tal em sua plenitude.
Qual seria o melhor termo para dar
significado e definicdo a ele? Serd que este

'Bacharel em Teologia,Mestre em Teologia — Psicologia Pastoral,Doutor em Psicologia — Identidade
professor da Faculdade Teoldgica Batista de Sdo Paulo,pastor da Comunidade Batista em Moema

20 que se entende de uma determinada fala serd sempre interpretagio subjetiva. Note-se a prépria
razdo do artigo e dificuldade de expressdo e comunicagio de certa idéia que ¢ codificada em simbolos.
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artigo se definiria melhor se tivesse como
titulo: UMA DEFINICAO DO
INDIVIDUO? Ou ser que o termo mais
apropriado seria: UMA DEFINICAO
DE SUJEITO? Ou entdo, DE PESSOA?
Ou, DE UM ELEMENTO? Ou, talvez
devéssemos escolher a expressio UMA

DEFINICAO DE PERSONAGEM?

Pessoalmente defendo a expressio SER e
pretendo provar ser ela a que melhor
define a individualidade e a pessoalidade
de alguém. Por isso defendo o tema do
artigo em questdo: SER: DISTINTIVO
DA INDIVIDUALIDADE E DA
PESSOALIDADE - UMA DEFI-
NICAO DO SER e passo a argumentar
porque defendo tal vocdbulo para definir
de forma mais clara possivel o ser-
humano na sua individualidade.

Uma palavra explicativa a
respeito da comunicagio

Nés nos comunicamos através de sinais
e signos que, de um modo geral, sdo as
palavras. Cada um deles traz em seu bojo
um significado, isto ¢, cada palavra, cada
sinal, cada signo evoca uma idéia e/ou
d4 significado a alguma coisa. Ao con-
junto desses, denominamos lin- guagem,
e através desta é que nos fazemos entender
e entendemos os comunicados dos
outros. No entanto, os problemas e as
dificuldades na comunicagio surgem
quando os simbolos usados pelo sujeito
que fala nio t8m o mesmo contetddo ou
valor para o sujeito que ouve a mensagem.
Sempre que duas pessoas se comunicam
o didlogo serd possivel e, por conseguinte
de maior qualidade, na medida exata em
que os signos e simbolos possuam
significados semelhantes tanto para o
emissor da mensagem quanto para o
receptor da mesma. A comunicagio entre
sujeitos alcanga nivel melhor de
compreensio na medida exata em que os

il - | Silas Molochenco
simbolos tenham significados andlogos
e estes cheguem o mais préximo
possivel e com maior exatidio do
significante que se quer representar
através dos simbolos.

Talvez vocé questione por qué um artigo
sobre Defini¢cdo do Ser aborda o tema
comunicagio? A resposta a esta sua
indagagdo ¢ que o cerne de qualquer
definigdo estd exatamente nos signos e
simbolos que representam o objeto
definido. Desta forma, para definir o
individuo ou uma pessoa, precisamos de
signos e simbolos que o qualificam da
melhor forma possivel.

Na atualidade, nos didlogos nos meios
educacionais, psicolégicos, socioldgicos e
filosdficos, e porque ndo dizer, de um modo
geral, o que ¢ que se entende quando sio
usadas palavras como personalidade,
identidade, pessoa, individuo, sujeito, etc.?

Tenho lido algumas, teses, dissertagbes,
monografias, livros e artigos em que o
assunto ¢ discutido e tenho visto as mais
variadas explicacbes e defini¢bes sobre cada
um destes termos. Muitas vezes, ao invés
de explicarem ou dar aclaramento s idéias,
os autores acabam por fazer uma confusio
ainda maior, visto que usam os termos
acima como sindnimos ou como
expressio de conceitos extremamente
semelhantes. Também usam termos
semelhantes para dar significado a coisas
diferentes ou termos diferentes para dar
significado a mesma coisa confundindo
ainda mais o leitor. Quando vamos s
defini¢bes em diciondrios, gerais e
especializados, a gama de significado de
tais simbolos, atinge os extremos. Vai
desde a “dissimula¢io” feita por uma
pessoa, passa pelas mais variadas formas
de expressdo, de representagio ou de
apresentagio, ¢ chega até a qualidade
completa de ser de uma pessoa ou
individuo humano.
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Uma sintese do
pensamento de Adorno
sobre o Ser

Faz algum tempo que venho contem-
plando os conceitos de Adorno e, associ-
ando estes meus estudos, com as leituras
conforme expus acima, percebi que
algumas idéias desse filésofo da Escola de
Frankfurt, a respeito da identificagdo do
ser humano, poderiam aclarar a definigio
do mesmo.

O SER como um todo, do que ¢
denominado filosoficamente como o seu
‘O éntos, foi contemplado por Adorno em
seu texto Sujeito y Objeto escrito em 1973.

Entendo que em seus escritos Adorno
considera que definir o SER ¢ privilegid-
lo frente a todos os demais objetos. Em
fazendo-o nio diminuimos estes. O SER
¢ 0 que é e os objetos se manifestam da
mesma forma. No entanto, privilegiar o
SER significa dar-lhe conceito supremo,
ndo como o seu ideal ontolégico no qual
se manifesta toda a ideacao do SER, mas
como sujeito eidético, que se apresenta
na histéria, vive e convive com seus pares,
mostra-se como objeto acessivel e
fenomenoldgico pois, para realmente
SER e manifestar-se no movimento
histdérico como SER, precisa estar sempre
inserido e interagindo com o seu mundo
exterior composto pelo mundo das coisas
e o mundo dos outros conforme definido
por Pierre Vayer (1977,p.9s). E nestes
mundos que o SER manifesta a sua
condi¢io da liberdade e simultaneamente
o principio do determinismo. A vontade
existe até onde os homens se objetivam
como cardter. Deste modo se convertem
frente a sua prépria expressio de SER -
prescindindo do que ele seja - em algo
externo, segundo o modelo do mundo
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das coisas, exterior e sujeito as

casualidades (1973,p.216).

Em tais circunstincias, o SER manifesta-
se com o seu espirito aberto e se coloca
acessivel para o seu desenrolar no
desenvolvimento histérico e para o que
no empirico se pode apreender. Tais
atitudes do SER evidenciam a sua
liberdade. Aprisiond-lo pura e
exclusivamente em dado momento
histdrico e determind-lo como Ser-Em-
Si em tal momento e ¢ escravizd-lo ao
mesmo. A sua escravizagdo a0 momento
vivido, limita a sua a¢do ao instante da
objetivagdo, desdenhando de todo o seu
processo histérico, o que trard, como
consequéncia, o embotamento do seu
desenvolvimento cognitivo. Este
aprisonamento do SER ¢ sempre
processo alienante.

Com isso, quero afirmar que mesmo o
conceito de SER nao pode ser formado &
parte do movimento histérico. Como
bem diz Adorno (1973,p.143), qualquer
coisa ou objeto que se queira definir, até
mesmo o SER como pessoa, como
individuo, serd necessdrio de em primeiro
lugar “capturd-lo” em sua subjetividade
num dado momento histérico, isto é, no
instante da sua da objetivagdo. S6 desta
forma ¢ possivel observar, definir e
conceituar o objeto. No entanto, esta
“captura” s6 manifesta do SER, aquilo
que ele apresenta dele mesmo no
momento da “captura” isto ¢, suas a¢oes,
seu estado, seus papéis e ‘personas’.

Se o SER manifestar-se como servigal na
marcha do mundo, pura e exclusivamente
como objeto, em seu determinismo,
limita-se e se apresenta somente em
reagBes passivas e sempre simplesmente
passivo em suas manifesta¢bes. Se assim,
fica impossibilitado o exercicio do
pensamento. A conservagio da sua
identidade e identificacio diante do
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mundo dos outros e do mundo das coisas,
requer do SER, dentro do processo da
histéria, mais do que reflexos
condicionados. Na realidade, o SER
como SER deve superd-los, superando
também, através do seu SER eidético, a
sua prépria manifestagdo de Ser-Como-
Sujeito, apresentado-se em sua liberdade
através das diferencas que sdo produzidas
por ele (SER) ¢ os seus reflexos (Adorno,
1973,p.217,8).

A liberdade de manifestagio é que induz
o processo de crescimento do
conhecimento e, conseguinte, produz as
mudangas no SER de modo livre e justo.
Na extensdo, inversamente exata, da
manifestagio da liberdade, da
emancipagio, do conhecimento e do
esclarecimento, estd a delimitagdo e a
atuagio da incapacidade, da intolerincia,
da subserviéncia, da alienacgio e da
escravizagio em seus mais diversos
aspectos. Quanto maior for a expressao
daquelas categorias, tanto menor serd o
poder dessas Gltimas. O SER deve exercer
o seu senhorio sobre as categorias que o
qualificam e que o manifestam e assim,
nio permitir que seja escravizado por
qualquer um delas.

Se nés dermos o primado ao SER, nio
serd possivel reduzi-lo a um mero
produto, tirando-lhe o poder de SER e
entregando-o ao sistema da natureza,
nem serd possivel tornd-lo 4 semelhanca
de um servical do todo. Ele - através do
exercicio da liberdade de ser e a
manifestacio da mesma — vai livrando-o
de todo o aprisionamento. Esta liberdade
¢ manifesta em toda a sintese que se
opera, na qual a vontade do SER e a sua
identidade se mantém soberanas no
processo, assumindo a possibilidade de
alcangar vitérias na conversio das
submissdes dos objetivos da dominagio,
na determinagio de vencer a opressio e a
acomodacio e de aceitar a razio do todo
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contra a sua razio particular. Quando a
racionalidade se desprende do SER e ele
perde o controle da manifestagio da
pessoa sua na sua integra (eidética) e a
razdo se converte em irracionalidade
manifestando dependéncia passiva a
situa¢do como dada, apresenta o SER
aprisionado, com comportamento
amplamente servical - que aparentemente
chama a uma expressio de esponta-
neidade, porém sempre o leva 2 passivi-
dade nos quadros da situagio apresen-
tada. Nesses momentos o SER ¢ impe-
dido de manifestar-se como tal, por mo-
tivos que serao discutidos no decorrer
deste artigo. Manifesta-se assim a
escravatura do SER.

Entretanto, todo o desenvolvimento da
filosofia, das ciéncias sociais e humanas se
coloca a disposi¢do da psicologia e quanto
mais a ciéncia e o conhecimento se
desenvolvem, mais a realidade do SER se
deixa transluzir. Assim, podemos ,através
do desenvolvimento da ciéncia e do
conhecimento extrair maior conhecimento
do préprio SER. O pensar, a possibilidade
e o exercicio do raciocinio, trazem a
produgio do saber, da ciéncia, do
conhecimento. Desta forma, o paradoxo do
“Ontos” e o descobrimento pelo transluzir
da verdade sdo compre- endidos através da
prépria descoberta - através do ratio - do
préprio SER. Por este caminho, ele
desenvolve seu conhecimento, suas
capacidades, seus ideais, seus conceitos, seus
interesses, seus hdbitos, etc, produzindo e
construindo através destes, a sua
autonomia, liberdade e emancipagio
durante o decorrer de sua existéncia.

A QUALIDADE DO
VOCABULO ‘SER’

O termo “SER” vem da filosofia cldssica e
tem sua origem na forma verbal grega “70
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ON”. Os préprios filésofos da escola grega
cldssica, o substantivaram?® e, mais tarde,
foram seguidos pelos latinos.

Minhas consideracdes sio de que este
termo qualifica melhor a idéia ou
conceito sobre uma pessoa humana. Ele
qualifica o individuo que age num recorte
histérico e, nesta acao, manifesta-se Ser-
Como-Sujeito.

Compreendo que o préprio vocdbulo
SER ¢ um dos signos linguisticos com
dificil descrigdo pois, dentro do préprio
conceito da expressio “ser” busca-se uma
resposta a indagagdo: Qual é a coisa que
propriamente é. Apesar disso, §é
exatamente este simbolo ou vocdbulo,
que os préprios filédsofos gregos da
antiguidade substantivaram e os latinos
efetivaram, que eu elejo como o mais
significativo para a defini¢do do ser
humano no seu todo.

Minhas consideragdes so de que, definir o
ser-humano como personalidade, pode-se
simplesmente reduzi-lo a um papel, ou
papéis, que venha a exercer diante da
sociedade e defini-lo s6 no que dele se
objetiva. Por outro lado, defini-lo como
individuo, simplesmente fard a sua
demonstracio como diferente e/ou
separado do outro, na qual a expressio
sécio-grupal n3o se manifesta,
apresentando-o com os seus atributos e
caracterfsticas préprias de seu isolamento,
isto é, a sua subjetividade. Teremos
dificuldades semelhantes se usarmos o
vocdbulo identidade porque este necessita
que o contemplemos simultaneamente na
sua distingdo e na sua igualdade com o que
¢ identificado e, para a sua subsisténcia,
exigird sempre o outro; a identidade
necessariamente necessita do outro.*

SER, seria assim, o simbolo linguistico
mais adequado para se definir e identificar
um ser-humano.

Quando falamos sobre o “SER” de um
determinado ser-humano, nio enfoca-
mos aspectos, nem algumas das suas
caracteristicas, nem mesmo a qualifi-
camos por sua agao ou agdes; mas a
qualificamos em todos os seus aspectos,
qualidades e caracteristicas, desde o seu
fisico, psique, até o seu espirito, em
repouso ou em a¢ao, em sua objetividade,
subjetividade e intersubjetividade.

Escolho, desta forma, o vocdbulo SER
para definir o individuo ou pessoa,
porque ele, em seu bojo, carrega todos
os atributos acima descritos. E mais,
quamdo o SER se manifesta, apresenta-
se como sujeito da agdo, isto é, apresenta-
se Ser-Como-Sujeito. Porém, neste
mesmo recorte histérico manifesta-se nio
somente como o Sujeito que age, com as
caracteristicas exclusivas de sua a¢do mas,
apresenta-se no seu todo, aquilo que ele
¢ na qualidade do Ser-Sujeito-Em-Si.

Vale ressaltar ainda aqui, neste arrazoado
a respeito do vocdbulo SER, em defesa
da minha argumentagio que, na
qualidade de Ser-Sujeito-Em-Si, este
individuo que se manifesta, ndo o faz na
plenitude do seu SER, ou melhor, na
qualidade de SER teleoldgico, isso porque
na cotidianidade ele se constréi e o que
serd ainda estd no processo de vir-a-ser.
Sempre que ele se apresenta na agio,
como sujeito, apresenta-se em devir, em
realizagdo e em busca da completagdo do
seu SER. Para corroborar com este meu
argumento, cito o Apdstolo Sdo Paulo
que escreveu: Porque, em parte,
conhecemos e, em parte, profetizamos.

3Para um detalhamento sobre o assunto, veja Mora, José Ferrater. “SER”, Dicciondrio de Filosofia. Vol

2; p 652ss.

Sobre a questdo Identidade e formagdo da Personalidade Ver Renato Mezan em Psicandlise, Judaismo:

Ressonéncias. p 44,5.
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Quando, porém, vier o que ¢ perfeito,
entdo, o que é em parte serd aniquilado.
Porque, agora, vemos por espelho,
obscuramente; entio veremos face a face.
Agora conheco em parte; entio,
conhecerei como também sou conhecido

(1 Co 13.9-11).

O que se dd a conhecer na agao do ser-
humano ¢é a sua expressio em Ser-Como-
Sujeito. Ele se apresenta como o SER da
acdo. Vale a pena ressaltar que este sujeito
da agdo ¢ exatamente o que do Ser-Em-Si
se manifesta no instante; na a¢io. No
recorte histérico, ndo se pode observar o
Ser-Em-Si, isto €, a pessoa como um todo.
Esta s6 € possivel contemplando-se toda a
sua linha histérica. Os que se manifestam
no instante sé6 poderao perceber o que das
pessoas implicadas na objetivagio se
manifesta. Outro ponto a salientar aqui é
que este Ser-Em-Si que se manifesta como
Sujeito da Agdo e que se dd a conhecer
através dela, este Ser-Em-Si, como jd
demonstrei anteriormen- te, ndo ¢ o SER
em sua plenitude, visto que, ele estd sempre
em devir e se transforma a cada objetivagzo.
Com isso afirmo que na agdo seguinte do
SER, o Ser-Em-Si sofreu modificagbes pela
prépria interagdo entre os sujeitos da agio.
Apresenta-se como parte do todo, como
parte do real e ndo se assenhoreia do todo;
o teleolégico. Diante do exposto, ¢ preciso
observar, com a devida atengdo que, ainda
que o SER se manifeste no instante, isto ¢,
num recorte histérico, ele se manifesta
mediante as suas condigdes e caracteristicas
que dele sio requeridas e determinadas pelo
préprio instante. Incondicionalmente, a sua
manifestago fica limitada pelas dimensdes
tempo € espago.

Existe, ainda, um outro aforisma que
precisamos contemplar.

O imediato em si, ndo passa de vago e
arbitrdrio se nele, os sujeitos implicados,
ndo fizerem uso do recurso da reflexao’.

No entanto, por mais que a reflexio
necessite do imediato para poder dar-lhe
contetdo, e a reflexdo necessite do
imediato para se objetivar, nem a reflexdo,
nem o imediato poderio dar conta do
Ser-Em-Si. Através do imediato o SER
percebe o que se dd no instante e, pela
intermediagio da reflexdo, que
necessariamente faz imbricacio entre a
subjetividade (contetido mental do
sujeito) e a objetividade (as percepgbes
do fato-em-si), o Ser-Como-Sujeito entra
em processo de elaboragio e de
estrutura¢io de seus pensamentos, através
da mediagio da reflexdo. Como jd
afirmei, ¢ esta que ocasiona a elaboragio
mental, analftica do que o SER significa
na aparente pureza de sua revelagio.®

Ao finalizar esta minha argumentagio em
defesa do vocdbulo “SER” deixo, em
resumo, a esséncia do meu pensamento.

O conceito de SER a que nos referimos
nio é um ente teleolégico; em sua
plenitude, completo perfeito e imutdvel.
Compreendemos também que o SER ¢
maior que a sua apresentagio ou sua
objetivagdo, quer na qualidade de sujeito
ou, se é possivel, na qualidade de objeto,
diante do imediato’. O que se apresenta
no imediato (O imediatismo do SER) ¢
sempre parte do seu todo e neste,
apresenta parte das suas componentes.

5 A REFLEXAO serd possivel somente quando o Ser-Como-Sujeito contemplar o seu SER histérico, a

sua memdria de Identidade e Identificagdo.

¢ Para ver com mais detalhes o pensamento de Adorno sobre o assunto, ler o seu texto Dialectica

Negativa, 1975.

7 Adorno, em seus escritos, determina que nas objetivagées do SER, este pode apresentar-se como
sujeito e/ou como objeto. Na minha ética, o SER em momento algum pode determinar-se como objeto.
O engodo é que leva a ter-se uma leitura desta forma. Entendo que o SER ¢ sempre sujeito e, quer
quando, quer como e/ou onde se determina, sempre se determinard como sujeito.
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A RELACAO SUJEITO
E OBJETO

Dentro da relagio Sujeito - Objeto o SER
que se apresenta como Sujeito tem se
tornado, muitas vezes, por aqueles que
observam a sua manifestagio, a prépria
ideologia ou esteriétipo do SER. O
Sujeito que observa e imagina e/ou
idealiza, por pressupostos de
ideologiza¢do do préprio SER. Através
dessas, o que observa faz a leitura do
Sujeito ou dos Sujeitos implicados no
instante. Desta forma, o Ser-Como-
Sujeito da agdo da observagio, manifesta
a sua intencionalidade, e esta de forma
‘ideologizada’ e de forma invaridvel, de
manifestar-se e de ver o que é manifesto.
Isto é, de ver-se e de ver o ‘outro’, e tudo
o que estd implicado na relagdo, através
de sua ideologizagdo. Ele nio vé o que
estd objetivado. V& o que se objetiva com
sua ideologia, o que cristaliza e perpetua
o SER através dos seus papéis manifestos
ou através das ‘personas’ representadas na

objetivagio (Goffman, 1992. p.25ss).

Na sua identificagio dos Sujeitos
manifestos, a intencionalidade e a
ideologizagio do SER podem conduzir ou
direcionar a ver os Sujeitos manifestos no
instante como o Ser-Em-Si e até, ndo raras
vezes, como SER teleoldgico e/ou
escatolégico. O observador que ‘ideologiza’
tem a impossibilidade de observar a
realidade porque vé& o que se objetiva via
tais ideologizacbes. Como consequéncia,
sua andlise no stricto senso, ou mesmo no
lato senso, ¢ desfocada pois a sua ideologia
faz que determine os sujeitos implicados
na objetivagio como sujeitos observados em
Nio-SER . Eles Nio-Sio o que na
realidade objetivam ser. S3o o que a
ideologizagio determina.

Diante desta categoria de observagio e
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avaliagdo do instante, o SER ¢ Nio-SER

o ponto de vista teérico da manifestagio
do Ser-Em-Si, porque na sua objetivagio
e, na prépria percepgdo de Si-Mesmo do
que foi objetivado, manifestar-se-4
sempre ‘como’ o que ele ‘¢’ no recorte
histérico e nunca o seu SER teleoldgico
ou escatolégico, porque nem mesmo o
seu Ser-Em-Si pode ai se manifestar em
sua integralidade.

Por outro lado, o SER que se manifesta no
instante, também pode apresentar-se como
SER ‘em determinada Ideologia’. Nesta
determinagio do seu SER, ele ‘ideologiza
aquilo que ele se percebe sendo, ou seja,
naquilo que o préprio individuo idealiza e
quer manifestar-se ‘sendo’.

Nesta relagio Sujeito — Objeto, 0s que
nela se objetivam, encarregam-se de
cobrir, com a ideologia, a razdo do sistema
da relacio em seu todo, idealizando a
relagdo e perdendo a perspectiva de
observacio isenta e descentralizada dos
sujeitos manifestos. Semelhantemente,
determinam — através da ideologia — o
que deve ser observado do ‘outro’ que se
manifesta e de todas as determinagées do
Fato-Em-Si.

Nio ¢ sem razdo que, através da
subjetividade ideologizada, perdem
também a perspectiva do como cada um
deles, no que ¢ de si, se objetiva. Esta
categoria de relagdo valoriza o Sujeito
impessoal 4 semelhanca da impessoa-
lidade da ética, da estética e da dogmdtica
segundo Kierkegaard (1995), ou da
impessoalidade do capital, do trabalho,
da cultura, etc, conforme Adorno (1975),
dissimulando, através de intengdes e atos,
o embotamento e o sofrimento subjetivo
do SER com todas as sua caracteristicas
objetivadas. Essa relagdo coloca sob falsas
aparéncias o SER.
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Como resultado, o
Nao-SER ¢ drasticamente
superior ao SER.

Sobre esta categoria de manifestagio do
SER Adorno afirmou em seus escritos
que é o SER quem se pde, de manifesto,
sua componente ideolégica, nio
cumprindo jamais o seu juramento de
que o N3o-SER ¢, ao final das contas, o
préprio SER mas, determinado pelo
engodo. Quanto mais este se apodera
daquele, tanto mais degradado o objeto
se encontra, mais ele é determinado pelo
engodo da ideologia. Desta forma a
identidade se converte em nada mais que
uma instincia de uma doutrina e a
acomodagdo na qual o objeto - que tem
de acomodar-se ao sujeito - e se cobra
neste o prejuizo que lhe causou, fazendo
carregar-se de razdo contra sua razio

(Adorno, 1975).

Por mais que o mundo sistémico queira
capturar o SER, tal e qual ele ¢, desde os
primérdios da vida, ele nunca conseguiu
alcancar tal intento. O ser-humano como SER
se encontra sempre no centro do pensamento
dos individuos. A razao disso é que 0 mundo
(0 kosmos) o conheci- mento (a gndsis) € o
vivencial, sé podem ser descobertos,
apreendidos, conhecidos e aprendidos através
da percepgio e insight desse SER, diante do
mundo das coisas € do mundo dos outros.
Isto gera no seu interior a angustia conforme
conceituagio de Kierkegaard (1995) que tem
como causa a total impossibilidade de ele (o
SER) se ver tal e qual ele é. Mais distanciada
ainda fica-lhe também a imagem da sua
perfeicdo; do seu teleoldgico, a qual tao
ansiosamente busca. O SER frustra-se diante
da leve percepcio de que a visio do mundo
“welttanshauung” e a visdo de Si-Mesmo,
obrigatoriamente serdo sempre a visio do seu
SER diante das coisas que se objetivam.

MANIFESTACAO
DO SER

Como jd verificamos, o SER nio se
manifesta no empirico em sua plenitude.
Ele pode, em sua manifestagio
representar um dos seus papéis na
sociedade, ou apresentar-se como
personalidade, conforme j4 anterior
mente definido. Mas o seu SER pleno,
ele ndo poderd manifestar. Poderd, sim,
manifestar as suas componentes que serio
apresentadas no movimento histérico, na
sua plasticidade e no empirico. Perma-
nece implicito, portanto, nestas apresen-
tagdes, todas as suas fungdes, capacidades,
potencia- lidades, pensamentos e
categorias de seu SER, ainda que nio
manifestos ou apresentados no viver do
momento da sua manifestaggo. Isto é, no
instante, todas estas, estao em funcio
sintetizante com todo o material que se
apresenta para a sintese.

Na realidade, o que se apresenta do SER €
a sua fenomenologia. Ainda que em devir
constante, a sua esséncia como SER
histérico, ou entendendo-o através do
conceito filoséfico, o seu “organon” estd
presente em cada a¢3o. Adorno afirma que
a verdade que expulsa o homem do centro
da Cria¢2o ¢ também a verdade que o
adverte da sua impoténcia. Esta verdade
consolida-se ao se converter, em atitude
subjetiva, o sentimento de impoténcia de
Ser-Si-Mesmo no momento do recorte
histérico. Tudo isto o impulsiona a
identificar-se com esta impoténcia e deste
modo segue aumentando a fascinacio
natureza plena; o seu Ser teleoldgico e
escatoldgico. A credulidade nesta fascinagio
do SER é turva; é derivacio da ideologia e
de um pressentimento critico que realmente
termina degenerando a defini¢do que dela
deu Heidegger: a servido do SER.
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O SER tem consciéncia de si frente ao
universo; porém se liga sem maiores
dificuldades a qualquer particular desde
que este convenga ao sujeito com
suficiente energia da prépria debilidade

(Adorno, S/d.).

CONCLUSAO

O que contém o vocdbulo SER?

Ele contém a esséncia e todas as
substidncias que definem bem o ser
humano. Em primeiro lugar define-o,
como Ser-Em-Si e, depois, como
individualidade, na qualidade de alguém
que se apresenta Ser-Como-Sujeito no
instante. Aqui ele se apresenta como uma
pessoa com identidade, individualidade
e exclusividade; um SER diferente de
qualquer outro.

Quando definimos a pessoa humana
como SER, nés o colocamos como
continente da existéncia e o denotamos
mediante o que existe dentro dele de real
e verdadeiro. Enfim, qualificando-o de
SER, definimos a sua univocidade.

Ao designarmos o homem como SER
declaramos que ele ‘tem o seu lugar’ e
‘lugar dnico’, exclusivo, de forma
concreta e objetiva e que, na objetivagio
e na plasticidade da mesma e, ainda, na
histdria, nesses aspectos ele se situe como
individuo, como Ser-Em-Si, diante do
‘mundo dos outros’e do ‘mundo das
coisas’.entre 0s seus pares.

Os horizontes do conceito SER, que
definem uma pessoa, um individuo,
compreendem a sua integralidade, a sua
integridade e toda a sua organizagio
dindmica nos aspectos fisicos e mentais.

Abrangem também a suas categorias
morais, éticas e estéticas, qualificando-o

como Ser-Em-Si tinico. Incluem também
os seus impulsos de ordem natural e os
adquiridos mediante o seu processo de
formagdo, seus hdbitos, seus interesses, seus
complexos, seus sentimentos, seus sistemas
e estruturas de pensamento, seus ideais e,
inclusive, a sua fé. Tudo isto ¢ contemplado
quando definimos o individuo ou a pessoa
humana como SER.

Entretanto, queremos deixar aqui,
definido com clareza, que uma pessoa s6
pode ser realmente se determinar no
instante como um SER se tiver
consciéncia de si mesmo como tal frente
a0 universo e ser capaz de interagir tendo
consciéncia de Ser-Si-Mesmo diante de
qualquer objeto frente & sua manifestagao
no universo. Caso contrdrio evidencia-se
como Niao-SER, tal e qual j4 foi explicado
anteriormente neste artigo. O SER sé
pode determinar-se a si mesmo. em
qualquer manifestagdo as suas determi-
nagbes plenas n3o sio acessiveis ao
‘mundo dos outros’ ou ao ‘das coisas’.
Subsequentemente, este Ser-Pleno, que
somente pode ser definido teoricamente,
fica ainda mais inacessivel ao imediato

(Adorno, S/d.p.75).

Uma observagao importante a se fazer
sempre é que, ainda que o ser-humano
busque com grande ansiedade a sua
dimensio de SER teleolédgica, ninguém
o E nem se apresenta como produto final
quando se manifesta. Desde o momento
do seu nascimento até o momento final
de sua vida, o SER, ininterruptamente,
vivencia transformagdes e o que dele
podemos saber é proveniente do que se
objetiva e de sua plasticidade e sua
historicidade provenientes da mesma.
Isto significa que a cada instante, com o
desenrolar da histéria, ele vem se
completando; modifica-se e assimila o
desenvolvimento.
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O PROLOGO DE JOAO

Diante do exposto acima no artigo, creio
que podemos ter uma compreensao mais
ampla do prélogo de Jodo.

A questio de Jesus ser Deus. A sua
esséncia e a esséncia do Pai.

A sua encarnacgio e suas limitagdes na
encarnagao.

O que dele podemos conhecer.

As questdes levantadas por Paulo quando
fala do Mistério de Ciristo.

No principio era o Verbo.

E o Verbo estava com Deus, e o Verbo
era Deus.

Antes de ser criado o mundo, aquele que ¢
a Palavra jd existia. Ele estava com Deus e
era Deus. Desde o principio, a Palavra
estava com Deus.

Por meio da Palavra, Deus fez todas as
coisas, e nada do que existe foi feito sem
ela.

Todas as coisas foram feitas por intermédio
dele e, sem ele, nada do que foi feito se fez.
A vida estava nele ¢ a vida era a luz dos
homens.

A luz resplandece nas trevas, e as trevas nio
prevaleceram contra ela.

A Palavra eva a fonte de vida, e essa vida
trouxe luz pra todas as pessoas.

A luz brilha na escuridio e a escuridio nio
conseguin apagd-la.

O Verbo estava no mundo, o mundo foi feito
por ele. Mas o mundo nio o conbecen. Veio
para os que eram seus mas os seus niao o
receberam.

Mas, a todos quantos o receberam, deu-lhes
a autoridade, o poder, de serem feitos filhos
de Deus, a saber, aos que créem no seu nome,
0s quais ndo nasceram do sangue, nem da
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vontade da carne, nem da vontade do
homem, mas de Deus.

A Palavra estava no mundo, ¢ por meio dela
Deus fez o mundo, mas o mundo nio a
conhecen. Aquele que é a Palavra veio para
0 seu proprio pats, mas o seu povo nio o
receben.

Porém, alguns creram nele e o receberam, e
a estes ele dew o direito de se tornarem filhos
de Deus. Eles nio se tornaram filhos de Deus
por meios naturais, isto ¢, ndo nasceram
como nascem os filhos de um pai humano;
0 prdprio Deus é quem foi o Pai deles.

E 0 Verbo se fez carne e habitou entre nds,
cheio de graga e de verdade, e vimos a sua
gloria, gldria como o unigénito do Pai.

A Palavra se tornou um ser humano e
morou entre nds, cheio de amor e verdade.
E nds vimos a revelagio da natureza divina,
natureza que ele receben como Filho sinico
do Pai.

Evangelho de Joao 1. 1-14
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DOMINIO GLOBALIZANTE E DEFESA DA VIDA

Por Jorge Pinheiro’

Resumo

stamos diante de um novo
dominio. Um dominio globa-
lizante que nio pode ser encarado
como totalidade. Este dominio apresenta
categorias que regulam seu processo de
existéncia e expansio, com modalidades
de acontecimento, de regularidade e de
condi¢gao de possibilidade. Essas
categorias regulam sua existéncia e
expansio e aparecem como oposicoes de
termos, jd que o préprio acontecimento
se opde a criagdo, a regularidade e a
condi¢do de possibilidade. Este dominio
¢ um produtor de vitimas: os excluidos
dos acontecimentos globalizantes. Ao
impossibilitar a produgdo e reprodugio
da vida coloca a questio de outra
globalidade, que no se construa a partir
da semeadura da fome, do terror e da
morte. Cabe ao cristio levantar a ética
da vida enquanto recurso diante de uma
humanidade em perigo. Ao cristdo cabe
a co-responsabilidade soliddria, que parte
do critério de verdade vida/morte.

Abstract

e are before a new domain. This
global domain cannot be faced
as totality. It presents categories
regulate its existence process and
expansion, with event modalities,
regularity and possibility condition.
Those categories regulate its existence
and expansion and they appear as
oppositions of terms, since own event is
opposed to creation, regularity and
possibility condition. This domain is a
producing victim: excluded them of
globalizing events. When disabling
production and reproduction of life, it
puts subject of another globality not built
starting from sowing of hunger, terror
and death. It falls to Christian to lift
ethics of life while resource due to
humanity in danger. To Christian
solidary co-responsibility fits, it leaves of
criterion of truth life/dead.

" Jorge Pinheiro é Mestre em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sdo Paulo, professor
de Filosofia e Teologia Contemporinea na Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo e pastor da Missio
Batista Memorial da América Latina. O texto Dominio Globalizante e Defesa da Vida foi enviado a
Gegrapha Conference, realizada pelo Ethics and Public Policy Center, em Washington, no infcio de

agosto deste ano.
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Conceitos-chave - Acumulagio, alie-
nagao, cesuras, demonfaco, descon-
strugdo, descontinuidade, dispersio,
dominio, dominio globalizante, espe-
cificidade, ethos, ética, exclusio, exterio-
ridade, funcdo, fusio, globalizagio,
individualizante, interditos, kairds,
liberdade, modernidade, prdxis, plura-
lidade, principio protestante, rarefagio,
razdo, razdo politica, regras, regularidade,
selegdo, séries, situagdo-limite, tempo
presente, totalizante, utopia.

No final do ano 2000, mais precisamente
do dia 28 de setembro, os jornais
brasileiros' noticiaram que o presidente
do Banco Mundial (Bird), James
Wolfensohn, chamou os politicos do
primeiro-mundo a responsabilidade. Na
solenidade de abertura da reuniao anual
conjunta do Fundo Monetédrio
Internacional (FMI) e do Bird, em Praga,
Wolfensohn disse que o grande desafio ¢
tornar a globalizagdo um instrumento de
oportunidade e inclusdo. E acrescentou
que chegou a hora de a classe dirigente
mudar sua maneira de pensar.

Essa pobreza existe na nossa comunidade,
onde quer que a gente viva. Ela é nossa
responsabilidade. E hora de os lideres

poltticos reconhecerem isso.

Wolfensohn afirmou que os conflitos que
tém importunado o desenvolvimento
nio sio simples acidentes da histéria, e
sim culpa da falta de atengdo. Os
conflitos, segundo ele, tém mais
probabilidade de acontecer em pafses
onde a pobreza seja grave e que
dependem de produtos primdrios. Por
isso, a luta contra a pobreza tornou-se a
luta pela paz e pela seguranca global.

Na mesma reuniio, o escritor Vdclav

Havel, presidente da Republica Tcheca,

! José Meirelles Passos, Bird alerta os politicos: é hora de mudangas, O Globo, 28/9/00.

disse que ¢ preciso acabar com a idéia
muito difundida de que os mais ricos
estio bem porque “conquistaram o
mundo e o seu mistério, entenderam as
suas leis e as utilizaram com inteligéncia,
tirando vantagens para si, enquanto os
menos afortunados falharam ao nio
captar um grande nimero de coisas ou
sdo simplesmente incapazes de fazer isso”.

A extensa pobreza atual, afirmou Havel, é
uma das mais vistveis manifestagoes de nossa
civilizagio contraditdria. Uma civilizagio
que todos ajudamos a formar, de um jeito
ou outro. NGs todos somos, em grauy maior
o menor, conjuntamente responsdveis tanto
por seus tragos bons ou ruins e, portanto,
resolver os problemas que essa civilizacio
gera é a nossa tarefa comum.

Wolfensohn citou os favelados do Rio ao
afirmar que eles lhe fizeram ver que, além
de ajuda financeira, os pobres querem

dignidade.

Aprendi com uma mulber nas favelas do
Rio que o desenvolvimento nio tem a ver
com caridade. Ele implica propiciar a
inclusio e meios para que as pessoas possam
viver melbor.

Também o diretor-gerente do FMI,
Horst Kohler, fez duras afirmagoes.
Denunciou a falta de palavra dos
governos dos pafses ricos, dizendo que
a0 visitar a Africa notou a amargura com
que a sua populagio recebia essa situagdo:

Os paises da OCDE prometeram fornecer
uma ajuda (concessiondria) equivalente a
0,7% do seu produto interno bruto. E até
hoje a média dessa ajuda tem sido de
0,24%. A diferenca entre a promessa e o
que foi entregue ¢ equivalente a US$ 100
bilhées por ano.




Ao comentar tais declaragbes, assim como
o levante popular em Praga, por outra
globaliza¢do, o jornalista brasileiro Lufs
Fernando Verissimo, em sua coluna,
Aprrependidos, publicada na tltima semana
de setembro de 2000 em vdrios jornais
brasileiros foi profundamente satirico:

Os apdstatas do neoliberalismo vio mais
longe na autocritica, ¢ o economista-chefe
demissiondrio do Banco Mundial, Joseph
Stiglitz, saiu dizendo, com todas as letras
antes impronuncidveis a nio ser por
esquerdistas atrasados e colunistas que se
metem no que nio entendem, que o banco
¢ 0 FMI eram instrumentos da politica
econdmica americana no mundo, e que ds
crises na Asia e na Rissia foram fiascos do
FEMI e da ortodoxia neoliberal. Michel
Camdessus, ex-chefe do FMI, preferiu o
caminho da contrigio total: hoje trabalha
no Vaticano e orienta a sua campanha pelo
perdio da divida dos paises pobres. O
préprio presidente do Banco Mundial,
James Wolfensohn, tomou a iniciativa de
promover a inclusdo social entre as
prioridades da globalizacio. Tudo da boca
para fora, clarvo, jd que até agora sé a
retdrica mudow. Mas antes s6 0 que se ouvia
da boca deles para fora, cacdfato
intencional, era a arrogdncia da
inevitabilidade histérica.?

E interessante notar que também a teologia
latino-americana traduz preocupagio
semelhante. O teblogo argentino Enrique
Dussel®, por exemplo, diz que o projeto
econdmico neoliberal inspirado nas idéias
de F von Hayek serve de marco teérico para

as politicas do Fundo Monetdrio
Internacional e do Banco Mundial. E que
essas politicas produzem vitimas em todos
os paises pobres pds-coloniais.

Nossa intengdo neste artigo é analisar o
desenvolvimento estratégico da exclusio
na globalizagdo.

Um dos maiores desafios para uma leitura
da globalizagio a partir dos excluidos ¢ a
construcio de um instrumental
hermenéutico. Nessa andlise o instrumental
tedrico que utilizamos parte de quatro
vertentes, a lingifstica de Michel Foucault
em A ordem do discurso, a antropologia da
alienagﬁo do jovem Marx nos Manuscritos
econdémico- f losdficos, a ética de Enrique
Dussel na Etica da Libertagio na idade da
globalizacio e da exclusdo e a teologia da
cultura de Paul Tillich em seus escritos de
juventude.

A desconstrucio do fato
globalizante

Normalmente julgamos conhecer o
principio da fusio, continuidade e
disciplina do processo da globalizagio?,
mas hd um principio de inversio e ao
invés de uma leitura positiva desse
processo temos o jogo negativo da
rarefacio’® do fato globalizante.

Mas, se hd rarefagdo, o que se descobre
debaixo da globalizac_;io? Podemos admitir

2 Lu[s Fernando Ver(ssimo, Anependzdox, O Globo, 27/9/00.

3 Enrique Dussel, Etica da Libertacio na idade da globalizagio ¢ da exclusio, R], Vozes, 2000, p. 552.
4 “O olhar superficial da globalizagdo transmite a idéia de que estamos diante de um processo que
combina aliangas e associagbes, que tem permanéncia c estabilidade, e acontece sob um conjunto de
regras e definig6es destinadas & manuten¢do de uma ordem positiva e eticamente necessdria”. Jorge
Pinheiro, As matrizes marxistas da Etica da Libertacido, a procura das bases hermenéuticas no didlogo
Dussel/Marx, monografia, Sio Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sao Paulo, 2000, p. 14.
5“0 jogo negativo da rarefagio traduz a desaglomeragio do fato ou acontecimento globalizante. Assim,
a0 invés de um adensamento, temos um principio de inversio que gera rarefacéncia”. Jorge Pinheiro,
idem, op. cit., p. 7
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a existéncia de um mundo de fatos e
acontecimentos ininterruptos? Aqui se
torna necessdria a interven¢do de uma nova
metodologia para entender a globalizagio.
Quando partimos do principio da
descontinuidade no processo globalizante,
nos encontramos diante da impossibilidade
de uma globalizagdo ilimitada, que pode
ser plenamente construida.

Dessa maneira, a globalizagdo ¢ prética
descontinua que as vezes se justape, mas
geralmente se exclui®. E isso deve levar a
compreensio dessa especificidade
existente na globalizagdo.

Por isso, nio podemos dissolver a
globalizagdo num jogo de significagGes
prévias. Ndo podemos imaginar que o
sistema-mundo globalizante nos mostra
uma face legfvel que apenas terfamos de
decifrar. Nao hd uma providéncia
pred1scurswa dessa globalizago. E neces-
sdrio conceber a leitura da globalizagao
como uma violéncia que fazemos a
realidade, uma prética que impomos, e ¢
nessa prdtica que os acontecimentos da
globaliza¢ao encontram o principio da
sua regularidade.

Mas se hd regras para a especificidade
da globalizagdo, também existem para
sua exterioridade’.

Nio hd como ir de um possivel nicleo
interior da globalizagio até o centro de uma
significagdo que nela se manifesta. Mas, a
partir dela prépria, do seu aparecimento e
da sua regularidade, devemos procurar suas
condigbes externas de possibilidade, a série

de acontecimentos globalizantes que lhe
fixa os limites.

Vemos que existem categorias que
regulam o processo da globalizagio:
modalidades de acontecimento, de
regularidade e de condigio de
possibilidade. Essas modalidades
aparecem como oposicoes de termos. O
acontecimento se opoe a cria¢do, a
regularidade, 4 condigdo de possibi-
lidade®. A andlise tradicional da
globalizagdo e, por extensio, de suas
implicagbes mundiais, na maioria das
vezes ndo tém levado em conta as nogoes
de criagdo, regularidade e possibilidade.

Geralmente, ndo se procura compreender
os acontecimentos pelo jogo das causas e
efeitos na unidade de um sistema em
constru¢do, vagamente homogéneo. Ao
invés, procura-se encontrar estruturas
anteriores, hostis a0 acontecimento. Assim
se faz para estabelecer as diversas séries,
entrecruzadas, muitas vezes divergentes,
mas nio autdnomas, que permitem
circunscrever o lugar do acontecimento e
as condigbes do seu aparecimento.

As nogdes fundamentais que agora devem
ser levadas em conta nio sio as da
continuidade, com os problemas da
causalidade que lhes sdo correlatos. Mas
as do acontecimento com o jogo de
nogoes que lhes estio ligadas:
regulandade, descontinuidade, trans-
formagio. E por intermédio deste
conjunto de nogdes que esta andlise da
globalizacdo se articula com o trabalho
de historiadores e tedlogos.

6 “Se h4 rarefagio e desaglomeragdo no acontecimento globalizante, h4 falta de uma qualidade: aquela
de ser contfnua e plenamente inclusiva. Essa prdtica descontinua leva A exclusio, enquanto omissio,

nio compreensio e nio admissio”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 8.

7 “H4 regras e estruturas que definem aquilo que é préprio ao fato globalizante, enquanto particularidade
e espécie, mas também hd regras e estruturas que normatizam o que faz parte, mas parece estar fora, no
caso as nagdes periféricas, distantes do centro globalizante”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 9.

8 “Ao contrdrio do que aparenta, o fato globalizante se constréi como desarticulador da forga de trabalho,
da produgio e do comércio, assim como de sua prépria manutengio enquanto sistema bem proporcionado

sujeito i regras e A possibilidade de existéncia”
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A globaliza¢do deve ser entendida
como conjunto de acontecimentos
globalizantes. Mas como devemos
entender essa no¢io de acontecimento
globalizante? Por acaso tem substincia e
qualidade? Na verdade, estd na ordem dos
corpos, ndo é imaterial. Ao contrdrio, é
ao nivel da materialidade que se torna
efeito. O acontecimento globalizante ¢é
efeito, o seu lugar estd na relagio —
dispersao, acumulagio e selecio — de
elementos materiais’ .

Todo acontecimento globalizante caminha
na dire¢io de uma materialidade do
incorporal. Mas se os acontecimentos
globalizantes devem ser tratados como séries
homogéneas mas descontinuas umas das
outras, que estatuto se deve dar a este
acontecimento globalizante? Nio se trata
de pluralidade de lugares, nem de plura-
lidade de sujeitos pensantes, trata-se de
cesuras que o dispersam numa pluralidade
de posigdes e de fungdes possiveis' .

Esta descontinuidade atinge e invalida as
mais pequenas unidades tradicio-
nalmente reconhecidas ou as que menos
facilmente sdo contestadas: o lugar e a
pessoa. E, num nivel inferior a essas
unidades, independentemente delas, é
preciso conceber relagbes entre as séries
descontinuas, ¢ preciso elaborar, fora da
realidade da pessoa e do lugar, uma teoria
das sistematizacoes descontinuas do
dominio globalizante.

Os acontecimentos globalizantes se
apresentam através de diferentes regu-

laridades, que traduzem pluralidades. Nao
tem um discurso regular, mas um conjunto
de discursos. Assim, os interditos do
acontecimento globalizante nio tém a
mesma forma e nio funcionam da mesma
maneira no primeiro mundo cristdo e nas
diferentes regides do mundo isldmico'" .

Estas diferentes regularidades globalizan
tes nio reforcam, nem deslocam da
mesma maneira os interditos. Donde,
qualquer andlise da globalizagio sé pode
ser feita com base nas pluralidades de
séries aonde os interditos vém intervir, e
que, pelo menos em parte, sdo diferentes
em cada série.

Poderemos considerar que as séries
globalizantes sio concernentes ao
conhecimento  pds-industrial, 2
comunicagdo tecnoldgica e a4 economia
mundializada. Af, temos de haver-nos
com enunciados heterogéneos, formu-
lados pelos ricos e pelos pobres, pelos
cientistas e pelos leigos, pelos protestantes
e pelos catélicos, pelos drabes e pelos
judeus e assim por diante.

Cada qual tem a sua forma de regularidade
e igualmente os seus sistemas de
constrangimentos. Nenhum prefigura
exatamente essa outra forma de regulari-
dade globalizante que ird assumir o aspecto
de dominio, que nés chamamos dominio
globalizante. Foi no entanto a partir desses
sistemas de constrangimentos que se
formou uma nova regularidade, a qual
retomou ¢ excluiu, justificou e afastou
alguns dos seus enunciados.

% “A referéncia e conexio de elementos materiais mantém e potencializam a anarquia do sistema anterior,
j4 que espalha, amontoa e exerce simultaneamente escolha e separagio de criagdo, regularidade e condi¢do
de possibilidade”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 14.

10 “Estes cortes, que dispersam o acontecimen- to globalizante numa pluralidade de posturas e modos,
produzindo rea¢des, composigdes e decomposi¢des, poderiam ser chamados de ideologia, mas preferimos
evitar o termo pela leitura preferencialmente marxiana que tem no meio académico”. Jorge Pinheiro,
idem, op. cit., p. 7.

" “Aquilo que priva ¢ um dos fatores de regularidade do acontecimento globalizante. Assim, as
pluralidades de séries ndo sio definidas apenas pelo aceito, permitido ou possivel, mas também pelo
negado, proibido, pelo interditado”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 9.
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Faculdadse

Fazendo uma sintese, a critica da andlise
da globalizagio prende-se aos sistemas de
envolvimento do acontecimento
globalizante, com a finalidade de assinalar
os principios de prescri¢do, exclusio e
raridade diante desta mesma globalizac¢zo.

Assim, a genética da andlise da globalizacao
relaciona-se as séries de formagio efetiva da
globalizacdo, procurando captd-la em seu
poder de afirmacio, enquanto poder de
constituir dominio no conjunto do planeta.
Temos assim uma positividade: o
dominio globalizante.

H4 um fato que deve ser sublinhado: a
andlise da globaliza¢do nio revela a
universalidade de um sentido, mas traz a
luz a raridade que é imposta como poder
fundamental de afirmacio. Raridade e
afirmagdo, raridade da afirmacio, ¢ de
maneira nenhuma generosidade continua
do sentido ou do significante'.

Partimos entdo, num primeiro momento,
de uma andlise histérico-epistemoldgica
das regras e func¢des do dominio
globalizante. Mas é necessdrio ir além do
que hd de esquemitico nesta andlise. E,
sem duvida, os tedlogos tém o desafio de
efetuar uma critica da razdo politica do
dominio globalizante.

Razao politica e
modernidade

A racionalidade nas sociedades ocidentais
modernas caracterizou-se por apresentar
duas faces, uma individualizante e outra
totalizante. Tal fato deve sua origem na
idéia crista de um poder pastoral
encarregado dos individuos, para
conduzi-los, com paciéncia e firmeza, em
direcio 2 salvagio, e na idéia de razao de

OT1Ca

Bacista de Sio Paulo Jore Piaheire
Estado-nagdo, que apareceu no século
XVI, como principio de fortalecimento

do poder estatal.

Estas tendéncias se articularam, no século
XVIII, na teoria do Estado-nagio que
tende a aumentar o seu poder, cuidando
da felicidade de seus suditos. E o
conhecido Estado de bem-estar social.

A corrosio das técnicas pastorais no
quadro do aparelho de Estado-nagio ¢ a
matriz da razio politica moderna. Esse
processo da condugio pastoral crista ao
Estado-nagio de policia se prolongou até
o final do século 20. O governo nio era,
entdo, a simples instrumentaliza¢io da
forca do Estado-nagdo cada vez mais
compacto, mas uma figura original do
poder, articulando técnicas especificas de
saber, de controle e de coer¢do.

Diante de tal racionalizac¢io, a critica da
razdo politica ndo consistia em fazer o
processo da razdo, como se cla fosse
portadora, em sua légica tecnicista, de um
devir totalitdrio, mas em mostrar que
efeitos haviam sido produzidos pela
racionalidade estabelecida, no Ocidente,
no inicio dos tempos modernos.

Assim, no século XX era impossivel
propor um pensar no politico, mas sob
o dominio globalizante a tarefa ¢
construir condutas contra a dominagio

da governabilidade globalizante.

Entdo, de que ponto de vista esta critica
pode ser efetuada? Como enfrentar o que
nos envolve, se ndo podemos nos desven-
cilhar dele a partir da referéncia a uma
natureza primeira ou a uma esséncia
totalmente fundadora?

Tal atitude critica requer transcendéncia.
E a partir de um ponto de vista universal

12 Michel Foucault, L’Ordre du discours,aula inaugural no College de France, apresentada no dia 2 de

dezembro de 1970. Editions Gallimard, Paris, 1971.
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que se opera a critica do dominio
globalizante, que muitas vezes, devido as
caracteristicas do acontecimento
globalizante, pode ou deve partir do
préprio interior da racionalidade que
governa, em seus pontos de tensdo ou de
fragilidade. A critica, nesses termos, ao
partir do acontecimento globalizante,
nio pressupde sempre a existéncia de um
sujeito plenamente consciente de si. Ndo
serd, por isso, da ordem de um juizo que
sobrevoa a realidade histérica do alto de
uma posicdo ideal de verdade.

Procede das crises que atravessam a
espessura da racionalidade globalizante,
em suas multiplas dobras. E por isso que
ela ndo pode pretender romper
inteiramente com esta racionalidade. A
atitude critica no ¢ um comportamento
de rejei¢do. Deve-se escapar a alternativa
entre estar dentro ou estar fora; é preciso
se situar nas fronteiras.

E nesta juntura da reflexdo que se vé a
articulagio entre a questdo critica e a
problemdtica do dominio globalizante.
Tanto a primeira, a questdo critica,
quanto a segunda, a problemdtica do
dominio globalizante sio introduzidas
por um mesmo movimento, o dominio
e sua governabilidade.

O cristianismo desenvolveu uma
concepgio do governo, enquanto arte de
dirigir vidas. Esta pedagogia pastoral
estava no centro das atividades da Igreja,
mas s6 foi exercida em espagos bastante
restritos, nos monastérios e comunidades
de fé. Ora, o Hluminismo trouxe outra
arte de governar, sob a forma da
laicizacio, através do reforgo distribuido
nos planos familiar, social e politico. Uma
das questdes fundamentais desta época
foi como governar. Mas tal questdo leva
a outra: como nio ser governado?

Faculdade Teoldgica Batista de Sio Paulo

|orae Pinheiro

Essas duas questdes continuam vigentes
ainda hoje. Por isso, ao lado da
desconfianga e resisténcia ao dominio
globalizante hd um desejo de uma outra
globalidade, que se situa na atitude
critica. Temos como ponto de
ancoragem, a invocagdo de uma ética da
vida contra a onipoténcia do dominio
globalizante. Essa critica faz prevalecer
um universal contra o acontecimento
globalizante, mas o faz no interior de um
dispositivo que liga poder e verdade. Se
o poder reivindica uma verdade, ¢é preciso
por sua vez combaté-lo pela verdade. A
critica pode entdo ser entendida como
uma arte da nio servidio voluntdria,
recorrendo ao texto de Etienne la Boétie.

Nio vivemos mais na época das tecnolo-
gias disciplinares. Vivemos a era da racio-
nalidade dividida, fendida por dentro:
globalizante, mas permanentemente
confrontada com o intotalizdvel. Este ¢
o paradoxo do dominio globalizante.

Daf a possibilidade de novas formas de
resisténcia e confronto. A critica € a
experiéncia permanente da ultrapassa-
gem. A liberdade, nio como horizonte
de uma liberacio definitiva, mas como
ultrapassagem que precisa sempre ser
reencenada, das linhas de crise que
atravessam o dominio globalizante, essa
éaatitude politica que deve ser buscada.’

Se o dominio globalizante ndo é vida, se
a critica a ele localiza-se nas fronteiras
desse préprio dominio, é necessdrio fazer
a passagem da ordem formal da
globalizacdo para a ordem material, em
direcdo a um nivel material da ética.

A partir da relagio de forgas do dominio
globalizante podemos fazer a passagem
da razio estratégica, enquanto campo de

B Michel Senellart, A critica da razdo governa- mental em Michel Foucault, in Foucault um pensamento
desconcertante, Tempo Social, Revista de Sociologia, SP, USP, 7 (1-2), 1-14 de outubro de 1995.
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forgas sem sujeitos, em dire¢do a uma
razio de liberdade.

Entdo, cabe-nos perguntar: Qual ¢ a
matriz de uma ética da vida? Quem s2o
as vitimas do dominio globalizante? Qual
o papel do cristio na construgio de uma

nova globalidade?

Alienagdo e a¢ao
critico-construtiva

Serd que a razdo de liberdade, que se d4
como sintese da agio critico-
desconstrutiva, num primeiro momento,
para depois passar a agdo construtiva de
normas, tem um componente que nao ¢
razio instrumental, mas razio de
mediagbes a nivel prético?

Se a razdo estratégica visa chegar a um
fim exitoso ¢ preciso entender que
enquanto razao critica esse fim ¢ uma
mediagio da prépria vida humana,
principalmente quando as vitimas s3o
participes dessa agao.

Ora, € a partir das vitimas enquanto
participes que a razio estratégico-critica
realiza a agio de transformagio do dominio
globalizante. Mas quem ¢ este sujeito das
transformagbes e como se articula o
intelectual com este sujeito histérico?

O jovem Marx, quando deu inicio aos
seus estudos e trabalhos, partiu dos
principios de um humanismo
antropocéntrico e ético, que teve por base
a filosofia de Feuerbach. Foi a partir daf
que construiu sua compreensio de
mundo, ou seja, da economia politica
como ideologia da propriedade, da
concorréncia e do enriquecimento.

Jorge Pinheiro

Podemos ver a construgio dessa trilha
num ensaio que ficou inédito durante
décadas, publicado somente em 1932.
Sao os Manuscritos econdmico-filosdficos de
1844. E o momento da ruptura de Marx
com o idealismo hegeliano.

Aqui Marx estd preocupado com a
dominagio da propriedade privada, a
partir da qual vé a subjuga¢io do
proletariado como processo de alienagzo.
J4 neste texto, apesar da linguagem ainda
guardar o jeitio neo-hegeliano, Marx
apresenta a alienagdo como o processo
através do qual a criagdo de riquezas pelos
trabalhadores ¢ deles expropriada e
convertida em capital. Ou seja, em
instrumento de permanente subjugagio
daqueles que o criaram, nele
exteriorizando sua esséncia humana.

Ser senstvel, isto é, ser efetivo, € ser objeto
dos sentidos, éser objeto senstvel, e, portanto,
ter objetos senstveis fora de si, ter objetos de
sua sensibilidade. Ser sensivel ¢ padecer.

Marx'* apresenta uma teoria da
expropriagdo ¢ nio da exploragio da
classe trabalhadora.

O homem como ser objetivo sensivel é, por
isso, um ser que padiece, e, por ser um ser que
sente sua paixio, um ser apaixonado. A paixio
¢ a forca essencial do homem que tende
energicamente para seu objeto.

Uma das criticas a Feuerbach é de que toma
uma esséncia genérica do homem como
ponto de partida da histéria, aceitando uma
concepgio particular do homem isolado.
Essa esséncia genérica, pergunta Marx, nio
se resolve no conjunto das relagbes sociais
onde cada pessoa estd inserida?

Podemos acompanhar a construgdo da

4“0 homem, no entanto, nio é apenas ser natural, mas ser natural humano, isto ¢, um ser que é para

si préprio e, por isso, ser genérico, que enquanto tal deve atuar e confirmar-se tanto em seu ser como
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teoria histérico-sociolégica de Marx e
Engels. Apesar de tosca, vemos aqui outra
ruptura, desta vez com o materialismo
natural de Feuerbach.

A questiio se cabe ao pensamento humano uma
verdade objetiva néo ¢ tedrica, mas prdtica.
Ena prixis que o homem deve demonstrar a
verdade, a saber, a efetividade e o poder, a
criterioridade de seu pensamento. A disputa
sobre a efetividade ou nio-efetividade do
pensamento isolado da prdxis—é uma questiio
puramente escoldstica.

Para Marx, por no levar em conta o
cardter ativo dos objetos naturais,
mediados pela prdtica do homem,
Feuerbach caiu numa concepgio
especulativa sobre a naturalidade do
homem, desligada da politica e da
histéria, do desenvolvimento de si
préprio a partir de suas condigbes reais
de existéncia.”

A partir desse momento vemos Marx
propondo um amplo entrosamento da
teoria com o proletariado, condenando
os que propdem idéias isoladas de
interesses concretos.

Num momento em que os proletdrios
estavam reduzidos a uma crescente
pobreza, o manifesto escrito por Marx fala
de uma sociedade sem classes, em que a
abolicdo da propriedade privada garantiria
a todos a satisfagdo de suas necessidades.

Tal idéia, em si aparentemente utdpica,
permitird ndo apenas a critica tedrica efetiva

Sao Paulo - Jorge Pinheiro

da sociedade capitalista, mas apresentard um
programa que consiste num projeto de
apropriagdo coletiva dos meios de
produgido, atingindo assim todo o
funcionamento do modo de produgdo
capitalista, que ndo podemos esquecer, para
Marx, era a fonte da aliena¢o do homem.

Mas até que ponto hd vasos comunicantes
entre esta constru¢io marxiana e a
antropologia crista? Afinal, o cristianismo
¢ em sua esséncia uma experiéncia
transcendente ao nivel da materialidade
humana, uma experiéncia que acontece
em todos os tempos e em todas as
situagOes, independente de formas sociais
e econdmicas. Se o cristianismo no pode
ser identificado com um tipo determi-
nado de organizagio social, em detrimen-
to de seu cardter transcendente e
universal, como relacionar a critica tedrica
do dominio globalizante e a ética da vida?

Situagao-limite
e tempo presente

Em Christianisme et Socialisme (1919-
1931), Ecrits socialistes allemands, Paul
Tillich apresenta bases tedricas para a
leitura teolédgica da globalizagio vivida
neste inicio de século, embora estivesse
analisando situagdes ligadas a
modernidade. Uma dessas bases
tedricas é o conceito de principio
protestante, que explica desde um

em seu saber. Por conseguinte, nem os objetos humanos sdo os objetos naturais tais como se oferecem

imediatamente, nem o sentido humano, tal como ¢ imediata e objetivamente, ¢ sensibilidade humana,
objetividade humana. Nem objetiva, nem subjetivamente estd a natureza imediatamente presente ao
ser humano de modo adequado. E como tudo o que ¢ natural deve nascer, assim também o homem
possui seu ato de nascimento: a histéria, que, no entanto, é para ele uma histéria consciente, e que,
portanto, como ato de nascimento acompanhado de consciéncia é ato de nascimento que se supera. A
histéria é a verdadeira hist6ria natural do homem”. Karl Marx, Manuscritos econdmico-filosdficos, XXVII,

SP, Abril Cultural, 1978, p. 41.

15 “Os filésofos se limitaram a interpretar o mundo diferentemente, cabe transformd-lo”. Karl Marx,

Teses contra Feuerbach (teses 1,2 ¢ 11), SP, Abril Cultural, 1978, p. 53.
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ponto de vista teoldgico fenémenos de
transformagio social, mesmo quando
estes acontecem a margem das estruturas
religiosas existentes.'®

Tillich, ao analisar o principio protestante
leva em conta aspectos histéricos, assim
como os grandes movimentos ideolégicos
do século. Tal metodologia é relevante para
a compreensdo do contexto no qual surge
€ se estrutura o principio protestante.

O principio protestante é um chamado
a um posicionamento transcendente,
capaz de julgar e transformar, assim como
de resisténcia ao impacto da catédstrofe
histérica. Tal principio deve levar a Igreja
anecessidade de elaborar uma mensagem
para o mundo simples. Mensagem que
ndo seja ilusdria, mas realista, ndo seja
pessimista, mas consciente, nio seja
desesperada, mas de esperanga.

Em tal contexto, Tillich define 0 homem
moderno como auténomo, mas inseguro

s 1 ) £ ¢ >
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oe Pinheiro
emancipd-lo desta autonomia através da
submissdo 2 hierarquia e 4 tradi¢do. Mas
ndo se pode esquecer que na autonomia
foi experimentado algo, hd uma
experiéncia que une aquele que protesta
aqueles com autonomia secular.

O conceito tillichiano de situagdo-
limite!”, enquanto ameaga final 2
existéncia, é o diferencial do protes-
tantismo. Essa expressdo nasce em torno
da justificagdo pela fé'®. A vida em
liberdade significa a aceitagdo da
exigéncia incondicional de realizar a
verdade e fazer o bem. Assim, hd
diferenga entre qualquer cristianismo que
profetize a favor da hierarquia e da
tradi¢do e o principio protestante que
reconhece a existéncia da situagdo-limite,
e por isso se traduz em julgamento e
transformacio. A justificagdo pela fé deve
ser entendida a partir da situagdo-limite.

Em seu artigo Idées a propos de la

no interior de sua autonomia. Isto leva a

ecclesia ndo protestante A tentativa de

situation spirituelle du temp présent,
publicado em 1926 como obra

1640 protestantlsmo existe onde quer que se proclame o poder do novo ser, e onde prega a situagdo-limite, o seu

“sim” e 0 seu “ndo”. E af que se encontra o protestantismo e em nenhum outro lugar. E possivel que o protestantismo

sobreviva nas religides organizadas, mas ndo depende delas. Talvez, a maioria das pessoas experimente, hoje em dia,
a situagio-limite mais fora do qtte dentro das igrejas. O principio religioso pode ser proclamado por movimentos
pertencentes tanto ao dominio religioso como ao secular, mas sem qualquer filiagdo eclesidstica ou institucional,
bem como por grupos ou individuos que, por meio de simbolos cristios ou protestantes, ou sem eles, expressam a
verdadeira situagdo humana em face do absoluto e do incondicional. Se nessas situagdes proclama-se e vive-se melhor e
com mais autoridade o princfpio protestante do que nas igrejas oficiais, entdo é af e ndo nas igrejas que o protestantismo
se torna vivo no mundo atual”. Paul Tillich, A Era Protestante, SBC, Ciéncias da Religido, 1992, p. 221.
17“A existéncia humana ¢ a elevagio do ser 4 dimensio da liberdade. O ser se liberta das cadeias da necessidade
natural. Torna-se espirito e adquire liberdade de se questionar a si mesmo o seu ambiente, de questionar a verdade
e 0 bem e de decidir a seu respeito. Entretanto, hd nessa liberdade certa falta de liberdade, pois somos todos
compelidos a decidir. ‘Essa inevitabilidade da liberdade, de ter que decidir, cria profunda inquietude da existéncia;
é por esse meio que a existéncia passa a ser ameagada’. Tudo isso, porque somos confrontados por uma exigéncia
incondicional de escolher o bem e de realiza-lo, na mesma medida em que isso nio pode ser alcangado.
Conseqiientemente, o ser humano, na sua dimensao espiritual carrega em si uma ruptura, que também se manifesta
na sociedade. Nio ¢ possivel fugir dessa exigéncia. Ao enfrenta-la jamais se reveste de seguranga absoluta. Trata-se
pois do que Tillich chama de ‘situagdo humana limite’: todas as segurangas que construimos sdo questionadas e as
possibilidades humanas alcangam e descobrem seus limites”. James Luther Adams, O conceito de era protestante
segundo Pawl Tillich, in Paul Tillich, A Era Protestante, SBC, Ciéncias da Religido, 1992, p. 301.

18 “Observamos aqui um dos aspectos mais originais e notdveis da doutrina da justificagdo em Tillich, Lutero
aplicava essa doutrina apenas 4 vida religiosa-moral. O pecador, nio obstante ser injusto era ustificado’. Tillich
aplica a mesma doutrina igualmente 4 esfera religiosa-intelectual. Nenhuma autoridade tem o direito de exigir, na
verdade, a aceitagio de qualquer crenga ‘correta’ de quem quer que seja. A devogio 4 verdade é suprema; é devogio
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coletiva'?, Paul Tillich diz que falar da
situagdo espiritual do tempo presente
pode significar duas coisas. Pode querer
dizer que vamos de uma situagio
contingente em dire¢do a um ponto de
vista superior. O tempo presente seria,
entdo, parte de uma situagao mais geral.
O momento presente estaria enquadra-
do no caminhar do processo histérico.

E para fazer a leitura desse tempo
presente pode-se recorrer a anilise
histérica, a avaliagdo critica ou 2
constru¢io filoséfica. Algumas vezes,
porém, um desses elementos falha. Por
isso, nio basta observar o tempo
presente. Estamos excessivamente
ligados a ele, o que nos pode levar a
escorregar para um julgamento do ser
enquanto aqui e agora e esquecer que
devemos estar voltados para o futuro.

O momento é importante, mas transformar
o exame da situagdo espiritual do tempo
presente em aprecia¢do subjetiva é realizar
uma redu¢io. Olhando assim temos a
impressdo de que a situagdo foi colocada
num patamar elevado e que nossa
perspectiva éampla e global, mas na verdade
seu cardter ¢ individual e limitado.

Tal andlise do momento pode levar a uma
ampla aprovagio e tocar emocionalmente
setores expressivos da sociedade ¢
comunidades inteiras. O trabalho de
Splenger, A decadéncia do Ocidente, é um
exemplo disso. O filésofo alemio partiu
da profunda crise de seu pais no primeiro

oléeica Bansca de Sao Paulo
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pés-guerra e conclui que a cultura
ocidental havia chegado ao fim.

Esta ¢ uma maneira de ver. Ela pode ser
qualificada como irresponsdvel, mesmo
quando apresenta andlises de conjuntura
e perspectivas para o futuro. Mas por que
entdo irresponsdvel? Por ndo reconhecer
os limites daquele que observa, assim
como de seu préprio horizonte. Por nio
aceitar suas responsabilidades.

Mas se existe um nivel mais elevado, mais
amplo, somos levados a falar da situagdo
espiritual do tempo presente,
possibilidade que pode ser qualificada de
responsdvel. E é possivel chegar a este
patamar de observagio?

Caso exista um ponto de vista mais elevado,
a partir do qual se posicione um atalaia do
tempo presente, como deve ser este
mirante? Deve estar numa altura inacessfvel
a qualquer comparagzo. S6 o absolutamente
incondicionado, livre das amarras do
historicismo, pode ser de fato responsével.

Partindo dessa realidade, podemos dizer
que existiram homens que interpretaram
a situagio espiritual de uma época dada.
Seguindo a trilha aberta por Tillich, que
cita a paixdo de Troeltsch no combate ao
historicismo?®, podemos dizer que o
profetismo biblico traduz a inquietude e
o descontentamento da populacio em
relacio a acontecimentos sociais e
religiosos concretos.

a Deus. Existe sempre um elemento sagrado na integridade que conduz 4 divida mesmo sobre Deus ¢ a religido.
Na verdade, se Deus é a verdade, Ele € a base ¢ ndo o objeto das questdes a seu respeito. Qualquer lealdade &
verdade serd sempre religiosa, mesmo quando acabar constatando a falta de verdade. Parafraseando Agostinho, a
pessoa que duvida com seriedade terd de dizer: ‘Duvido, logo sou religioso’. O divino se faz presente até mesmo na
divida. O atefsmo absolutamente sério pode se dirigir ao incondicional; pode ser uma forma de fé na verdade. Ve-
se aqui a conquista da falta de sentido pela consciéncia da presenga paradoxal do ‘sentido na prépria falta de
sentido’. Assim ¢ ‘justificado’ aquele que duvida. A tnica atitude fundamentalmente irreligiosa ¢, entdo, a do
cinismo absoluto com sua completa falta de seriedade”. James Luther Adams, idem, op., cit., pp. 302-3.

19 Christianisme et Socialisme, Ezrits socialistes allemands (1919-1931), pp. 255-26, tradugdo francesa do original Kairds.
Zur Geisteslage und Geisteswendung, Gesammelte Werke, 1926, VI, pp. 29-41.

® B, Troelstsch, Das Ethos der hebraischen Propheten, in Log., 191, p. 1:28, in Leén Epsztein, A Justica Social no
Antigo Oriente Médio e o Povo da Biblia, Sio Paulo, Edigbes Paulinas, 1990, p. 116.
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Os profetas hebreus, no cumprimento de
sua misso, no entram em choque fisico,
militar, como em outros lugares, com as
barreiras intransponiveis levantadas pelos
governos centrais. Ao invés disso,
utilizam a palavra, o discurso critico,
como forma de trazer A superficie novas
solugbes e de influenciar aqueles que
exercem o poder.

H4 uma semelhanga metodolégica entre

oglca Batista de Hao LI JOrs

Mmhero

possufa uma concepgio do fato e que
constantemente procurava a sintese entre
politica e ética.

Eram ao mesmo tempo revoluciondrios
voltados para o passado e conservadores
impulsionados pela paixdo do porvir®.

Os profetas nada fizeram sem invocar a
tradigdo, no entanto, suas mensagens
foram para os novos tempos®. Sabiam

o profetismo biblico e o conceito de

intelectual, desenvolvido a partir dos
trabalhos de Gramsci?'.

Para esse pensador italiano, o intelectual
representa  organicamente uma
determinada comunidade, tem funcio
superestrutural e, apesar de sua
organicidade, precisa exercer autonomia
em relagdo as pressoes sociais que sofre.
E dessa postura que nasce sua forga critica
e sua compreensio de que diante da
realidade hd alternativas diferentes
daquelas expressas pelo poder.

servir-se do passado para as necessidades
do presente. Todos parecem ter em
comum uma atitude realista: abomi-
navam a eloqiiéncia abstrata, interes-
savam-se pelo concreto e procuravam nio
viver envoltos em véu de ilusées. A
pregacio do futuro nio constituiu o
essencial de suas prédicas; foi antes o fruto
e o resultado final de um conhecimento
aprofundado do passado, do mundo
adjacente® e da atualidade.”

Assim, a interpretagdo profética do tempo
presente nio pode ser apreendida
exclusivamente da leitura personalizada
da revelagao®, porque se procuramos um
lugar que nfo possa ser abalado, essa
interpretagio nio pode estar pousada
sobre experiéncia prépria, particular.

Quando ao profeta biblico, sem negar sua
caracteristica enquanto homem de
Deus??, expressio humana da vontade
divina®, é importante entender que

2! “Se e a relagdo entre intelectuais e povo-nagio, entre dirigentes e dirigidos - entre governantes e governados - é
dada por uma adesdo orginica, na qual o sentimento paixdo torna-se compreensdo e portanto saber (nio
mecanicamente, mas de forma viva), é somente entio que a relagdo ¢ de representagdo e que se produz o intercAmbio
de elementos individuais entre governados e governantes, entre dirigidos e dirigentes, isto é: que se realiza a vida
conjunta que, sé ela, é a vida social, cria-se um bloco histérico”. Antonio Gramsci, I/ Materialismo Storico e la
Filosofia di Benedetto Croce, Turim, Einaudi, 1966, p. 115.

22 “A selegdo de pessoas que devem se candidatar para aproveitar a educagio teolégica merece muita atengio.
Ninguém pensaria em mandar um time de futebol para representar seu pais se ndo tivesse as qualificagbes que o
destacam da maioria dos jogadores. Paulo salienta fidelidade e idoneidade (2Tm 2:2). Jesus aponta para humildade
ou pobreza de espfrito. Refere-se 4 pessoa que ¢ vulnerdvel, totalmente dependente, no sentido de que ndo tem
nada de si que acha poder oferecer a Deus em troca de qualquer favor dele”. Russell P. Shedd, O Fundamento e
Finalidade Ultima da Educagio Teoldgica, in Vox Scripturae, dez/1966, p. 291.

2 M. Buber, The Prophetic Faith, Nova York, 1949, in Leén Epsztein, A Justica Social no Antigo Oriente Médio e o
Povo da Btblia, Sao Paulo, Edi¢bes Paulinas, 1990, p. 113.

2 E. Jacob, Les Prophétes bibliques sont-ils des révolutionnaires ou des conservateurs, in Csoc, 71, 1963, p. 194, in
Epsztein, op. cit., p. 115.

5 1. Ramlot, Histoire et mentalité symbolique, Exégese et theéologie, Mélanges Coppens, t. III, 1968, p. 188, idem
Epsztein, op. cit., p. 117.

% Leén Epsztein, op. cit., p. 115.

7 Jorge Pinheiro, Somos a imagem de Deus, Sao Paulo, Editora Agape, 2001, pp. 112-3.

2 “Em primeiro lugar, (os evangélicos radicais). atacavam a doutrina de Lutero a respeito da Escritura. Deus ndo
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O século dezenove é um bom exemplo
dessa verdade. Segundo Tillich, o espirito
profético aflorou no signo da luta contra
um cristianismo europeu petrificado e
estatizado. Em Marx o espirito da profecia
hebréia se manifestou através das palavras e
da acao e em Nietzsche aflorou um clamor
profético que lembra Lutero. Ambos se
levantaram contra o deus da sociedade
burguesa. Marx® levantou a bandeira da
justica e Nietzsche da vida criativa. A
influéncia de Marx se fez sentir na filosofia
da histéria, no combate contra o ethos
burgués, na idéia da cultura comunitdria e
na tensdo apaixonada pelo futuro.

Barista de Sdo Paulo - Jorge Pinheiro

juventude e a luta contra as convengbes
burguesas.

Mas um terceiro elemento intervém: a
tendéncia dialética da teologia
protestante, que se expressa de forma
paradoxal, ao fazer a critica de pontos de
vista estabelecidos. Critica do movimento
socialista, ainda em seus primdrdios, e
critica da tentativa de limitar a profecia a
um ponto de vista particular.

Submetido a este tribunal, o espirito do
tempo presente ganhou em pureza e
profundidade. E esta negagdo do tempo

a partir da eternidade teve uma
conseqiiéncia fatal. Recusou-se a ser um
simples ponto de vista. Considerou que

Nietzsche influenciou a literatura, a arte
expressionista, os movimentos de

falara apenas no passado, tornando-se mudo no presente. Sempre falou; fala nos corages ou nas profundezas de
qualquer ser humano preparado para ouvi-lo por meio de sua prépria cruz. O Espfrito habita nas profundezas do
coragdo, ndo o nosso, naturalmente, mas o de Deus. Thomas Miintzer, o mais criativo dos evangélicos radicais,
acreditava que o Espfrito podia sempre falar por meio dos individuos. No entanto, para se receber o Espfrito era
preciso participar da cruz. “Lutero, dizia ele, prega um Cristo doce, um Cristo do perddo. Devemos também pregar
o Cristo amargo, o Cristo que nos chama a carregar sua cruz”. A cruz, dirfamos, representava a situagio limite. Era
externa e interna. Surpreendentemente, Miintzer expressa esta idéia em termos existencialistas modernos. Quando
percebemos a finidade humana, desgostamo-nos com a totalidade do mundo. E nos tornamos pobres de espirito.
O homem é tomado pela ansiedade de sua existéncia de criatura e descobre que a coragem ¢ impossivel. Nesse momento
Deus se manifesta ¢ ele é transformado. Quando isso acontece, 0 homem pode receber revelagoes especiais. Pode ter
visbes pessoais ndo apenas a respeito de teologia como um todo, mas sobre assuntos de vida didria”. Paul Tillich, Histéria
dovpensamento cristio, O conflito de Lutero com os evangélicos radicais, Sao Paulo, ASTE, 2000, p. 238.

# “A descrigdo de Marx da sociedade moderna ¢ muito importante. Se nés, na qualidade de teélogos, falamos
de pecado original, por exemplo, sem perceber os problemas da alienagio na situagio social, nio
poderemos nos dirigir a0 povo em sua situagdo real no cotidiano. Segundo Marx, a alienagio significa
a desumanizagio presente na situagio social. Ao falar da humanidade no futuro, fala de verdadeiro
humanismo. Aguarda uma situagio em que o verdadeiro humanismo nio seja fruicio de apenas alguns
privilegiados; nem é o humanismo a posse de certos bens culturais. Busca o restabelecimento da
verdadeira humanidade, capaz de substituir a desumanizagio da sociedade alienada. O principal nessa
idéia de desumanizacio é que o homem se transformou num dente da engrenagem no processo de
producio e do consumo. No processo da produgio o trabalhador individual se transformou numa coisa,
num instrumento, ou numa mercadoria comprada e vendida no mercado. O individuo tem que se
vender para sobreviver. Suas descrigdes supéem que o homem seja essencialmente pessoa e ndo objeto.
O homem ¢ fim e alvo supremo ¢ ndo mero instrumento. Ndo é uma mercadoria, mas o telos interior
de tudo que faz. E o significado e o alvo interior. A descrigio de Marx da desumanizagio ou da forma
particular de alienagdo existente na sociedade capitalista contradiz completamente sua heranga cldssica
humanista. Ndo podia haver reconciliagdo. Na realidade social existe apenas desumanizagao e alienagio.
Vinha daf o poder para a mudanca da situagdo. Quando Marx, em seu Manifesto Comunista, se referia
A libertagio das massas de suas cadeias, essas cadeias eram os poderes desumanizadores produzidos pelas
condigbes de trabalho da sociedade capitalista. Conseqiientemente, perdia-se o cardter essencial do homem nesse
tipo de sociedade. O homem deformava-se nos dois lados do conflito pelas condigses da existéncia. S6 voltaremos
asaber o que 0 homem realmente é quando essas condigoes forem superadas. A teologia crist afirma que podemos
saber o que é essencialmente o homem, porque o homem essencial j4 apareceu nas condigbes da existéncia no
Cristo. A alienagio nio se refere apenas as relagdes humanas, caracterizadas pela separagdo entre as classes, mas
também i relagio do homem coma natureza. Retira-se do homem o eros. A natureza passa a ser apenas matéria de
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tudo depende, entio, do grau de tempo presente, movimentos

proximidade existente entre uma profecia reaciondrios. E é terrivel ver que
€ 0 que acontece no mais {ntimo de uma ambos estio sob a prote¢io de uma
época. Tudo depende do grau de teologia cuja esséncia e mensagem
concretude e do tipo de forga em seu consiste em congregar tudo sob o
interior disposto a anunciar o sentido do mesmo ndo. Assim, o combate
tempo presente®, profético concreto perde forgas
preciosas e fica amarrado diante das
Quando abordamos a teologia a partir forgas demonfacas da época.

desta problemdtica, vamos constatar
que ela nio testemunha em beneficio
do presente. Ela profere um nio ao
tempo presente. Um ndo abstrato,
amplo, j4 que ndo critica o tempo
presente em concreto, de forma
particular, pelo simples fato de nio
aceitar os simbolos das forgas
demoniacas de nosso tempo.

Mas o que significa demonfaco? A
idéia de demonfaco estd presente nas
experiéncias de Paulo e Lutero,
enquanto poder estrutural do mal®'.
O conceito foi colocado de lado pela
teologia devido as pressées do
Iluminismo e do humanismo que s6
viam o mal por meio dos atos
individuais, que dependiam de
decisdes livres da personalidade
consciente. Acreditavam ser possivel
levar os individuos a uma vida social
integrada por meio da educacio e de
institui¢des sociais adequadas.

Ao renunciar a um ndo concreto a
situagdo presente, apresenta um sim a
esta situagio. O ndo abstrato torna
profanas todas as oposigdes e as rebaixa
de tal modo que deixam de ter
importancia dltima. E por isso a santa

.~ 2,0 ~
paixdo profética perde sua razio de ser. Demoniaco deve ser entendido a

O individualismo e o criticismo s3o, partir dos mecanismos destrutivos
quando consideramos a situagio do que determinam as tendéncias

onde se fazem instrumentos, para a manufatura dos bens de consumo. A natureza deixa de ser um sujeito com o
qual nds, também sujeitos, podemos nos unir em termos de eros, daquele amor que vé na natureza o poder interior
do ser, o fundamento do ser criativamente ativo por meio da natureza. Na sociedade industrial transformamos a
natureza na matéria de onde fazemos as coisas para comprar e vender”. Paul Tillich, Perspectivas da Teologia Protestante
nos séculos XIX ¢ XX, A visdo marxista da situagio humana (alienagio), Sao Paulo, ASTE, 1999, p. 194.

3 “O Deus do tempo ¢ o Deus da histéria. Isso significa em primeiro lugar, que é o Deus que atua na
histéria com destino a uma meta final. A histéria segue uma diregdo, algo novo h4 de criar-se nela e por
intermédio dela. Essa meta designa-se de vdrias maneiras: bem-aventuranga universal, vitéria sobre os
poderes demonfacos representados pelas nagbes imperialistas, chegada do Reino de Deus na histéria e,
mais além da histéria, transformagio da forma do mundo, etc. Os simbolos sdao muitos — alguns mais
imanentes, como no profetismo antigo e no moderno protestantismo, outros mais transcendentes, como
nas doutrinas apocalipticas posteriores e no cristianismo tradicional —, mas em todos os casos o tempo
dirige, cria algo novo, uma “nova criatura”, como chama Paulo. O trdgico circulo do espago foi superado.
A histéria tem um princ{pio e um fim definidos. No profetismo, a histéria é histéria universal. Negam-
se as limitagbes espaciais, as fronteiras entre as nagbes. Para Abrado todas as nag¢bes serdo benditas,
todas poderdo adorar a Deus no monte Sido, o sofrimento da nagio escolhida tem o poder de salvar
todas as demais. O milagre do Pentecostes supera as diferengas do idioma. Em Cristo salva-se e une-se
o0 cosmo, o universo. Em sua tentativa de criar uma consciéncia humana indivisa, as miss6es tém um
cardter universal. O tempo alcanga plenitude na histéria e a histéria a alcanga no reino universal de
Deus, o reinado da justiga e da paz. Isso nos leva ao ponto decisivo da luta entre o tempo e o espago. O
monotefsmo profético é o monotefsmo da justiga. Os deuses do espago suprimem, necessariamente, a
justica. O direito ilimitado de todo deus espacial choca inevitavelmente com o direito ilimitado de
outro deus espacial. A vontade poder de um dos grupos nio pode fazer justica ao outro. Isso ¢ vélido
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inconscientes de individuos, grupos
e na¢des. Essa estrutura do mal é vista
na histéria, quando a liberdade ¢ a
vida dos individuos ¢ negada e
colocada sob risco.

Essa estrutura do mal sé pode ser
superada pelo seu oposto, que ¢ a
estrutura da graga. A graca cria graca.
Ela nio vem a nés pelo esforco da
vontade, do intelecto ou da entrega
emocional. A graga vem a nés.

A igreja enquanto corpo de Cristo,
objeto de fé, apresenta-se como
estrutura da graga, embora nio
possamos identificar a graga com a
realidade visfvel, nem mesmo com os
aspectos visiveis da igreja. Mas a
graca sempre se faz presente na

L Dalista « au aulo |:n_~ Pinheiro
O kairds, enquanto plenitude da
graga no tempo, mostra 0 momento
em que o eterno entra no tempo
presente. Esse tempo bom, especial,
deve ser entendido como método de
interpretagdo da histéria que explica
a transcendéncia critica do divino em
oposi¢cio ao conservadorismo e
indica a onipresen¢a do divino no
curso da histéria.

O conceito de kairds incentiva a
critica protestante ao absolutismo
histérico?®. Tal conceito impede a
crenga de tipo utépico num futuro
perfeito, supera o transcendenta-
lismo individualista e cria a
consciéncia histérica dindmica na
linha do cristianismo primitivo. E
por fim a idéia de kairds nos dd a

histéria. Por isso, hda uma luta
permanente entre os dominios
emonfacos e as estruturas permea-
demonf

das pelo kairds®*.

fundamentacio da teonomia para a
criacio do novo na histéria. Diante
do dominio que tende ao demoniaco,
kairds une critica e criagio.

para os grupos poderosos que operam dentro da nagdo e para as préprias nagées. O politefsmo, a religido do espago,
¢ forgosamente injusto. O direito ilimitado de todo deus do espago anula o universalismo implicito na idéia de
justica. Este é o tinico significado do monoteismo profético. Deus ¢ um porque a justiga é uma. A ameaga profética -
que pende sobre o povo eleito, de ser rechacado por Deus, por causa da injustiga, é a verdadeira vitdria sobre os
deuses do espago. A interpretagdo da histdria que nos d4 o déutero-Isafas, segundo o qual Deus chama os demais
povos para castigar o povo por Ele escolhido, devido 4 sua injustiga, confere a Deus um cardter universal. A
tragédia e a injustica sdo préprias dos deuses do espaco; a realizagio histdrica e a justica o sio de Deus que atua no
tempo, e por seu intermédio, unindo no amor o vasto espago de seu universo”. Paul Tillich, Teologia de la cultura
y otros ensayos, La lucha entre el tiempo y el espacio, Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1974, pp.40-42.

3! Paul Tillich, The Protestant Era, Chicago, University of Chicago, 1948. A Era Protestante, Sdo Bernardo do
Campo, Ciéncias da Religido, 1992, p. 21.

32 “Segundo o apéstolo Paulo nem sempre existe a possibilidade de acontecer o que, por exemplo, aconteceu no
aparecimento de Jesus, o Cristo. A vinda de Jesus se deu num momento especial da histéria em que tudo estava
preparado. Vamos discutir agora essa “preparagdo”. Paulo fala de kairds, para descrever o sentimento de que o
tempo estava pronto, maduro, ou preparado. Esta palavra grega exemplifica a riqueza da lingua grega em comparagio
com as linguas modernas. Sé temos um vocdbulo para “tempo”. Os gregos tém dois, chronos e kairos. Chronos é o
tempo do reldgio, que se pode medir, como aparece em palavras como cronologia e crondmetro. Kzirds nao tem
nada a ver com esse tempo quantitativo do relégio, mas se refere ao tempo qualitativo da ocasido, o tempo certo.
Algumas histérias do Evangelho falam desse tempo. Determinados fatos acontecem quando o tempo certo, o
kairds, chega. Quando se fala em £airds se quer indicar que alguma coisa aconteceu tornando possiveis ou impossiveis
certas agbes. Todos nés experimentamos momentos em nossas vidas quando sentimos que agora é o tempo certo
para agirmos, que j4 estamos suficientemente maduros, que podemos tomar decisdes. Trata-se do kairds. Foi nesse
sentido que Paulo e a igreja primitiva falaram de £airds, o tempo certo para a vinda de Cristo. A igreja primitiva e
Paulo até certo ponto tentaram mostrar por que esse tempo era o tempo certo, € de que maneira o seu aparecimento
tinha sido possibilitado por uma constelagio providencial de fatores”. Paul Tillich, Histdria do pensamento cristio,
Kairds, Sao Paulo, ASTE, 2000, p. 24.

3 Paul Tillich, op. cit., p. 21.
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Assim, a teologia deve envolver-se na
situagdo histérica concreta, ter a coragem
de decidir e colocar-se sob julgamento,
ao nivel do particular, sem esquecer que
sua relagdo aponta ao incondicionado, e
que o ponto mais elevado que é possivel
alcangar no tempo estd submetido ao ndo.
Mas nio deverd, por temer o ndo, perder
a auddcia do ndo e do sim concretos.

Cristianismo e
ética da vida

Nio podemos esquecer que foi Marx
quem introduziu o pensamento histdrico
objetivo do idealismo alemio no
socialismo, ao dizer que a razdo precisa
ser separada da decisio humana e
colocada ao nivel das necessidades
objetivas. O processo dialético ¢é racional
e a fé nele é uma f¢é na razdo: uma fé que
adquire uma for¢a enorme gragas a sua
amarragdo metafisica objetiva e que se
tornaria o dogma fundamental de
milhées de pessoas.

Foi o processo da prépria histéria que fez
o mundo conformar-se 4 razio ¢ levou
este combate a tornar-se vitorioso. E foi
essa vitdria que deu cara ao mundo que
conhecemos hoje.

A fé na razdo estd fundamentada sobre
os resultados conquistados pela ciéncia
da natureza. Mas atrds da ciéncia da
natureza veio a cultura moderna.
Preparada de vdrias maneiras a partir do
fim da Idade Média, ela surge com uma
forca irresistivel na Renascenca e
conduziu a uma afirmacio alegre deste
mundo, que durante muito tempo foi
negado, desdenhado e rebaixado por um
outro mundo onirico e mistico.

A idéia de dar forma racional a0 mundo
fez oposicao a determinada concepgao crista
que via o mundo como essencialmente
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antidivino e a razdo como corrompida, e
que via a reden¢io ndo como agdo que
d4 feitio a0 mundo, e o conhecimento
nio como razio, mas como revelacio.

Nesses tltimos séculos, a teologia
protestante propds-se a superar a
oposigao entre razao e revelacdo, através
da idéia de uma histéria universal da
revelagio, humana e imanente ao
espirito, histéria do espirito em geral e
da religido em particular.

Essa concepgdo ética-religiosa
elaborada pela cultura protestante
considerou que a pessoalidade livre e
ética ¢ impossivel sem o fundamento
natural de sua individualidade psiquica
e corporal, com suas inevitdveis
particularidades 1dgicas, fisiolégicas e
blologlcas ¢ que o valor da pessoalidade
consiste em ir além, elevar-se acima
dessa naturalidade.

Uma concepgido de mundo que repousa
sobre o absoluto, que aprofunda esta
contradi¢ao entre o ser e o mérito,
fundamento de toda liberdade moral,
ndo é um estado ideal, pois serd onirico,
desprovido de liberdade verdadeira e de

mérito interior.

Assim, o cristianismo traduz uma
vontade de dar forma ao mundo de
maneira imanente: o reino de Deus
vem ao mundo. Mas a0 mesmo tempo
tal concepgdo apresenta limitacdes: o
dar feitio estd situado no Ambito da
técnica, nao no da ética, no Ambito da
categoria de meio e de fim e ndo dos
juizos e do mérito.

E importante que o olhar langado nas
profundezas ndo seja turvado, que a fé
enquanto experiéncia da incondicio-
nalidade apéie a vontade de dar forma
ao mundo e a livre do vazio e do nada de
uma simples tecnificagdo do mundo.
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L4 onde se vive a profundidade®
tltima da experiéncia religiosa, onde
acontece a supressio da oposi¢io entre o
em cima absoluto, perfeito, e o embaixo
relativo, no coragdo das pessoas, ¢ onde
acontece a separagio, o julgamento
paradoxal que torna tudo absoluto e
relativo, perfeito e vao, eterno e terrestre.
E assim que devemos entender a teologia
do somente pela fé, que no admite nem
perfei¢do absoluta, nem conhecimento
absoluto, nem estado absoluto, mas que
vé brotar o absoluto em todo relativo.

Temos aqui o fundamento da com-
preensdo positiva que o cristianismo nos
d4 sobre a questdo da imanéncia. Mas
aqui também o cristianismo deve oferecer
a nova globalidade alguma coisa sem a
qual ela ndo pode existir: a experiéncia
vitoriosa da incondicionalidade em tudo
que estd condicionado, imanente, na

totalidade do real.

Existe uma atitude profana e uma atitude
religiosa no olhar o mundo: essas atitudes
se tornam nulas num estado puro,
exclusivo. Pode-se conceber um fazer
profano a ciéncia, a arte, a moralidade, a
vida juridica e econémica, a politica
nacional e exterior e se pode concebé-las
de maneira religiosa.

Pode-se vé-las como atividades uteis e
agraddveis, necessdrias e desagraddveis,
mas pode-se ver o espirito agir nelas e ver
a vida nelas se revelar, e por isso
aproximar-se de tais coisas com respeito.
O dominio globalizante falha em relagao
ao sentimento de comunidade que suscita
aunidade a partir das profundezas tiltimas
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do humano, 14 onde o incondicionado
desperta a alma. O cristianismo confere
assim seu préprio contetido a experiéncia
humana de uma globalidade sem exclusdes.

Devemos entender o cristianismo como
irrupgdo da fé, dnica incondicionalidade,
que vé umasé humanidade, sem as barreiras
internas e externas que caracterizam as
comunidades. Esta fé ndo se mostra hostil
a ndo ser com os dominios econémicos,
politicos, religiosos, que se colocam eles
préprios como matrizes do dominio

globalizante.

Estes sdao os fundamentos de uma unidade
entre o cristianismo e a nova globalidade
que deve ser mais que uma associagio, que
traduz um desenvolvimento de ambos
através da defesa da vida como primeira
instincia ética e religiosa.

O cristianismo ¢ portador de poder e
oferece 2 humanidade uma mensagem de
vida, de conhecimento e de verdade, tanto
para a pessoa como particularidade, como
para a sociedade como um todo. Por isso,
falha o cristianismo quando se fecha na pura
interioridade.

O cristianismo nio ¢ um movimento que
mecanicamente parte da interioridade em
diregdo a exterioridade, apropriando-se
de formas culturais ou simplesmente
passando ao largo delas. Ele d4 forma as
expressbes culturais e, concomitan-
temente, toma novas formas a partir
delas. O cristianismo estd ligado 2
interpenetragio de formas de consciéncia
filoséfica, 4 experiéncia estética e ao ideal
ético de pessoalidade e, logicamente, aos

3“0 que significa a metdfora profundidade? Significa que o aspecto religioso aponta em diregio aquilo
que, na vida espiritual do homem, ¢ dltimo, infinito e incondicional. No sentido mais amplo e
fundamental do termo, religifo é preocupagio dltima. E a preocupagio dltima se manifesta em
absolutamente todas as fungdes criativas do espfrito humano. Manifesta-se na esfera moral com a
seriedade incondicional do imperativo moral; donde, quando alguém rechaga a religido em nome da
fun¢do moral do espirito humano, rechaga a religido em nome da prépria religido. Manifesta-se no
reino do conhecimento como a busca apaixonada de uma realidade dltima; por isso, quando alguém
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grandes modelos sociais e econémicos.
A ética da vida leva o cristianismo a ter uma
postura critica diante da ordem social que
se apdia na opressdo ¢ na exclusio social.

O cristianismo, a partir da ética da vida,
faz a critica da ordem social que estd erigida
sobre o egofsmo politico e econdmico, e
proclama a necessidade de uma nova
globalidade, na qual o sentido de
comunidade seja o fundamento da
organizagao social.

Tal ética denuncia o egoismo da economia
das multinacionais e dos governos que
servem a elas, que levam 4 expropriagdo de
muitos em beneficios de poucos. A ética
da vida propde uma economia soliddria
onde a alegria no seja fruto do ganho, mas
do préprio trabalho.

A ética da vida faz a critica do egoismo de
classe, onde cada qual procura se enriquecer
através da explora¢do de seu préximo. Mas
a ética da vida nega também a afirmagio
da luta de classes e propde a supressio das
classes, o fim dos privilégios na educagio e
a supressio da exploragio de setores
profissionais por outros.

O cristianismo, a partir da ética da vida,
condena também o egoismo interna- cional
da forca e do comércio, que justifica a
violéncia e a guerra sobre continentes,
nagbes e povos. A ética da vida prega a
submissdo dos povos — sejam ricos ou
pobres — 4 idéia do direito e & construgio
de uma consciéncia comunitdria, soldada
sobre a paz, que leve a uma globalidade real
entre as nacionalidades.

Na histéria uma ruptura espiritual vem

sempre associada a uma ruptura econd-
mica, da mesma maneira que um pro-
cesso de unidade espiritual vem associado
a um processo de unidade econdmica. A
alma da unidade espiritual é a religido.
O fracionamento espiritual caracteristico
de determinadas épocas traduz
fracionamento econ6émico, distancia-
mento e choque entre classes e nages.
Naquelas épocas em que temos um
processo cultural de unidade temos
também uma nova base de unidade e
solidariedade social e econ6émica.

Nesse sentido, hd um processo de
desenvolvimento que se realiza de forma
desigual na histéria, mas que combina
mudangas espirituais e transformagdes
econdmicas e sociais. Diante de tais
circunstancias, o cristianismo estd
eticamente obrigado a fazer uma escolha:
ou participa do processo, inspirando e
atuando a favor desse desenvolvimento
ou se retrai e entra em processo de
caducidade, ao afastar-se da vida real das
comunidades nas quais estd inserido.

Assim o cristianismo deve levar 2 realizagio
do principio do amor cristdo, que entende
a necessidade de eliminar as condigbes que
geram miséria e exclusio. Tal atitude traduz
a urgéncia de combater os fundamentos do
egoismo econdmico e de agbes para a
construgio de uma outra ordem social, que
sem deixar de ser globalizada, inclua
periféricos e excluidos. Isto porque essa nova
globalidade ndo ¢ s6 tarefa e necessidade
de trabalhadores fabris, mas ideal ético que
traduz anseios e esperancas dos mais
variados setores da sociedade.

rechaga a religizo em nome da fungio cognitiva do espfrito humano, rechaga a religido em nome da

prépria religido. Manifesta-se na fungio estética do espirito humano como o anelo infinito de expressar

um significado tltimo; donde, quando alguém rechaga a religizo em nome da fungao estética do espirito

humano, rechaga a religido em nome da prépria religigo. A religido constitui a substincia, o fundamento

e a profundidade da vida espiritual do homem. Eis o aspecto religioso do espirito humano”. Paul Tillich,
Teologla de la cultura y otros ensayos, La dimensién religiosa en la vida espiritual del hombre, Buenos
Aires, Amorrortu Editores, 1974, pp. 16-17. (Texto publicado originalmente em Man’s right to knowledge,

Columbia University Press, 1954).
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Por isso, falamos em préxis das vitimas
diante do dominio globalizante, dos
excluidos dos acontecimentos globalizantes.
O dominio globalizante abre espago para
os cavaleiros do Apocalipse, pois nele o valor
se valoriza e se ergue como critério de verda-
de. Dé-se entdo a destruigio da dignidade
humana. E um massacre e, possivelmente,
o comego de um suicidio coletivo.

E por isso que o dominio globalizante
nos leva a um principio universal: o
dever da produgdo e reprodugio da vida
de cada ser humano. Principio este que
é objetiva e subjetivamente negado pelo
dominio emergente.

Estamos assim diante da pessoa-vitima,
ser humano excluido nio apenas do
acontecimento globalizante, mas do
direito 2 produgio e reprodugio da vida®.

E onde entra af a questdo da transfor-
magdo? O discurso da informagio /
comunicagio deve deixar de ser
hermenéutica apenas e desenvolver-se como
discurso fundante da transformaczo pritica,
que s6 pode acontecer no sentido estrito
de uma ética da vida, ou seja, de uma ética
que valorize a prdxis da razdo de liberdade.

A préxis da razao de liberdade caminha sem-
pre sobre o fio da navalha: de um lado estd
o discurso contrdrio a toda globalidade e
de outro o discurso pré-globalizagio. Por
isso, estratégia e titica devem partir de crité-
rios claros e de um principio geral da praxis
da razdo de liberdade que possibilitem
cumprir as mediages existentes.

Os fins estratégicos devem ser
enquadrados dentro desses principios
gerais prévios, ético e formal discursivo,
a fim de que, com facti- bilidade ético-

I
Pinherro

critica, se possa negar as causas da negacio
davitima. Essa é uma luta desconstrutiva,
que exige meios proporcionais aqueles
contra os quais a luta é travada.

Mas se por um lado a préxis da razdo de
liberdade traduz uma a¢do desconstrutiva,
por outro promove transformagdes
construtivas. Leva a uma nova globalidade
com base num programa de defesa da vida,
realizado progressivamente, no conjunto do
planeta. E a utopia possivel, o projeto da
razao de liberdade.

CONCLUSAO

E dentro dessa perspectiva que lemos a
entrevista de Eric Toussaint?® sobre os
levantes que aconteceram na Europa
contra o dominio globalizante.

Le Soir — Eles [os manifestantes] rejeitam
o movimento de globalizacdo? Em outras
palavras, estes militantes merecem o
qualificativo de antiglobalizagio com o
qual sdo relacionados costumeiramente?

Eric Toussaint — Ndo. Eum erro qualificd-
los desta maneira. O que eles querem é uma
globalizacdo nio excludente, que satisfaca
as necessidades fundamentais de cada um.
Ao falar de antiglobalizacio tem-se a
impressido que se trata de um fechamento
sobre si mesmo, e este ndo é o caso de forma
alguma. Nio é um retorno identiddrio,
nacionalista ou outro. Eles se opoem a uma
globalizacdo neoliberal, a uma economia
do lucro.

Estamos diante de um novo domfnio, um
dominio globalizante, mas que ndo pode
ser-encarado como totalidade, pois apre-

» Enrique Dussel, op. cit., p. 572-573.

3 Eric Toussaint, Um mundo que jd nio convence, entrevista publicada na Bélgica pelo jornal Le Soir.
Toussaint, belga, é presidente do Comité pela Anulagdo da Divida do Terceiro Mundo (CADTM), uma

das organizagdes que prepararam os protestos contra o FMI e o Banco Mundial em Praga, em 2000.
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senta categorias que regulam seu processo
de existéncia e expansdo, com modalidades
de acontecimento, de regularidade e de
condigdo de possibilidade.

Vemos também que essas categorias que
regulam sua existéncia e expansdo apare-
cem como oposigdes de termos, jd que o
préprio acontecimento se opde a criagio, a

regularidade e 4 condigdo de possibilidade.

Este dom{nio é um produtor de vitimas:
os excluidos dos acontecimentos
globalizantes. Assim, ao impossibilitar a
produgio e reproducio da vida, coloca a
questdo de uma outra globalidade, que
nio se construa a partir da semeadura da
fome, do terror e da morte.

Cabe ao cristdo levantar a ética da vida
enquanto recurso diante de uma
humanidade em perigo. Ao cristao cabe
a co-responsabilidade soliddria, que parte
do critério de verdade vida/morte.

Sem duvida, o cristdo estd desafiado a
caminhar com dignidade na senda
fronteirica, entre os abismos da cinica
irresponsabilidade ética diante das vitimas
e a parandia fundamentalista.”

Sdo Paulo, 16 de julho de 2001.
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RELEMBRANDO A HISTORIA
Nesta secgiio estaremos republicando textos das

revistas anteriores em sua primeira fase
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O CORPO CELESTIAL!

uando Henry D. Thoreau
estava morrendo, seu grande
_ amigo, Parker Pillsbury, que
permanecia ao seu lado, perguntou:
“Henry, vocé estd se aproximando da
beira; pode enxergar alguma coisa no
outro lado?” Thoreau respondeu: “Um
mundo por vez, Parker!” Pillsbury
replicou-lhe: “Mas, nio pode deixar de
contemplar aquele outro mundo, e se for
o caso de eu pertencer 2 um mundo
futuro assim como a este, minha vida serd
muito diferente ali”. O homem n7o se
contenta com este mundo, mas
naturalmente pensa na vida além-timulo.
Entre as vérias questdes que se faz sobre
ela é que tipo de corpo serd o corpo
celestial.

Devemos declarar desde agora que o Novo
Testamento nio tem muitos esclareci-
mentos sobre o assunto. Contudo,
tentaremos apontar alguns ensinos que
virao iluminar-nos um pouco para que
entendamos melhor este assunto
empolgante. Ndo hd didvida que as
Escrituras ensinam que na segunda vinda
de Ciristo, haverd a ressurrei¢o do corpo e
aunido do corpo com a alma da qual estava
separada durante o estado intermedidrio.

Thurmon FEarl Bryant?

IDEIAS QUE
INFLUENCIARAM O
CONCEITO DO CORPO
CELESTIAL NO NOVO

TESTAMENTO

Os autores sagrados ndo chegaram s suas
conclusbes escatoldgicas sem passar por
vdrias influéncias. Infelizmente, nio
podemos entrar nos pormenores de todas
elas, mas € necessirio uma lembranca do
fato que o povo de Deus recebia o impacto
dos ensinos de outras nagoes e diante deles
reagiam e se expressavam. Observemos
apenas algumas destas influéncias mais
importantes para 0 NOSsO assunto.

A sobrevivéncia
apos a Morte

Como Victor Hugo disse, “O ttimulo nio
é rua sem saida, é avenida.” > E todo
natural para o homem desejar viver
eternamente. “Para o crente, a morte
fisica no é penalidade.” * “Porque, se
vivemos, para o Senhor vivemos; se

! Este artigo foi publicado originalmente no primeiro nimero da Teolégica.

2Thurmon Earl Bryant ¢ Bacharel em Artes, Bacharel em Divindades e Doutor em Teologia, foi Diretor
da Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo no perfodo de 1961 a 1972, onde também foi professor de
Etica, Bioética e Antigo Testamento, entre outras disciplinas. Atualmente estd aposentado e vive na
cidade de Forth Worth, no Texas, Estados Unidos da América.

3 Augustus Hopkins Strong, Systematic Theology (Chicago: The Judson Press, 1949), 984.

“ Ibid., p. 983.
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morremos, para o Senhor morremos. De
sorte que, ou Vivarmos ou morramos, Somos
do Senhor.” 3 O crente antecipa a vida
futura, pois reconhece-a como a fase mais
feliz da sua existéncia.

A idéia da sobrevivéncia apés a morte,
contudo, nio é ensino apenas do
Cristianismo. E caracteristica de muitas
das religies do mundo. Um
conhecimento superficial no campo de
religides comparadas confirma este fato.
De maneira nenhuma isto quer dizer que
o conceito ¢ desenvolvido e expresso nos
mesmos termos como estd na religido
crista. As variagbes desta idéia abrangem
desde a idéia da absor¢io mifistica no
infinito, como no Hinduismo filoséfico,
até a crenca do Maometismo numa
existéncia sensual no jardim de Al4, onde
os homens se casam com “mogas de olhos
arregalados” e tomam vinho que nio déi
a cabega, nem atrapalha a vista.

O que nos interessa é que mesmo entre no
cristios, a idéia de sobrevivéncia é
dominante nas suas religies. O sarcéfago
dos Egipcios foi denominado “gaveta dos
viventes”. Nas paredes das pirimides hd
muitas sentengas que indicam a crenca
numa vida além-tdmulo. Os Gregos
sobreviveram a morte. Assim, verificamos
que também h4 a idéia de sobrevivéncia
fora do Cristianismo.

Os conceitos gregos

E diffcil saber exatamente até que ponto a
filosofia grega teve sua influéncia no
Cristianismo. Nio é de duvidar que os
escritores sagrados tinham contacto e certo
conhecimento dos virios ramos de

pensamentos correntes da sua época. E claro
que em certos pontos do Novo Testamento
a influéncia Grega é marcada.

O pensamento grego no tempo do
Novo Testamento aceitou a
imortalidade da alma mas rejeitou a
ressurrei¢io do corpo. Pelo menos, os
Saduceus seguiam uma doutrina muito
semelhante. A matéria era md e o
espirito bom. A felicidade se encontrava
por langar para fora do corpo o que
limitava as fungées e o desen-
volvimento da alma. Esta idéia ¢
predominante atualmente no Catoli-
cismo e em certos grupos extremistas
do Protestantismo.

Os conceitos hebraicos

Dos conceitos hebraicos que repercutiam
nas doutrinas do Novo Testamento, o
conceito do homem ¢ de mais
importincia em relagao ao nosso assunto.

O homem ¢ composto de dois
elementos., basar (carne ou corpo) e
nephesh (alma). Alguns acham que ruach
(espirito) é um terceiro elemento, mas
Knudson, Davidson, Delitzsch e outros
eruditos® acham que ruach é usada
sinonimamente com nephesh. Os dois.
termos significam o principio da
vitalidade que resulta na vida psiquica do
homem. O que nos interessa ¢ que morte
algo da natureza do homem sobrevive,
seja nephesh, seja ruach, ou sejam os dois.
O que sobrevive passa para a vida além
ou Seol. Seol era lugar de esquecimento
(S188.12), desiléncio (S194.17; 115.17)
e onde havia certo grau de ciénciadesi e

a possibilidade de mover e falar (Is 14.9-

> Rm 14.8.

¢ Cp. Albert C. Knudson, The Religious Teaching of the Old Testament (New York: The Abingdon Press,
1918), pp. 219-231 e Burton Scott Easton, “Resurrection”, The Standard Bible Encyclopedia, ed. James
Orr (Grand Rapids: Wm. B. Erdmans Publishing Co., 1952), IV, p. 2562.
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20). Os que ali estavam possufam
conhecimento de evento futuros (1 Sm
28.13 — 20). A identidade racial era
preservada e os que haviam sido assassinados
em batalha levavam sinais de morte violenta
(Ez 32.17 — 32). Os habitantes de Seol nio
s20 denominados almas, mas “sombras” ou
rephaim. Os rephain sao imagens sombrosas
da vida terrestre.

H4 vdrias expressbes da idéia de
sobrevivéncia no Antigo Testamento. Gn
35.18 relata que Raquel morreu no
nascimento de Benjamim e saiu dela a
alma ou nephesh. Eclesiastes 12.7 diz que
a0 morrer o corpo volta para a terra, como
o era, ¢ o espirito ou ruach volta para
Deus. Também, a ocasido da visita da
pitonista de Em-Dor a Saul reflete o
conceito de sobrevivéncia apds a morte.
Outras passagens que afirmam a
existéncia deste conceito sio Jé 13.14 —

155 19.25 - 27; S1 16, 17, 49 € 73.

H4 uma tradi¢ao hebraica antiga que
quando o homem mortre, sua alma parte
do corpo, mas permanece perto dele
durante trés dias para partir de uma vez
quando comega a decomposigio. Dr.
Summers acha esta tradi¢do interessante
em vista da declara¢io de Maria a Jesus
que Lézaro jazia no tdmulo j& guatro dias

(Jo 11.39).7

Em outro conceito hebraico que
influenciou a idéia do corpo celestial no
Novo Testamento era o da ressurrei¢io. A
idéia da ressurreicio do individuo é vaga
no velho Testamento mas aparece. O
individuo era valorizado por fazer parte da
nagio messidnica. As vezes sua ressurreicio
tornou-se possivel por ser um membro da
nacio de Israel (Is 26.19). No inicio da
histéria de Israel, as Escrituras s referem a
ressurreigio dos justos. Segundo Isafas 24-
27 nao havia ressurrei¢do dos {mpios.

ulo | hurman | I'J Pﬂ‘"‘«-*‘

Knudson cré que houve desenvolvimento
da doutrina que seguia as seguintes linhas:
primeiro, quando o Hebreu ficou ciente da
sua importincia como individuo, e nio por
ser participante da nagao, comegou a pensar
também no seu destino eterno como
individuo; segundo, (cp. J6) a idéia de
retribui¢do ¢ estendida A existéncia além-
tdmulo; terceiro, a comunhio individual e
pessoal com Deus tornou-se a mais alta
expressio do bem-estar, relacionada a
experiéncia apds a morte.

Este desenvolvimento continuou durante
o periodo intertestamentdrio. Ao término
do Antigo Testamento a doutrina da
ressurreicio ficava cada vez mais clara. A
literatura do perfodo entre os testamentos
revela muito progresso neste sentido. O
movimento passou da idéia da
ressuscitagdo do corpo e da restauragio
das fun¢bes humanas, para a de
sobrevivéncia e fidelidade individual no
céu ou miséria na Gehena. Os livros 1
Enoque, O Testamento dos Doze
Patriarcas, 2 Enoque, 2 Baruque e 4
Esdras refletem a crenca definida na
sobrevivéncia e na ressurrei¢io do corpo.
Espera-se 0o Novo Testamento para dar
esclarecimentos mais perfeitos.

No tempo de Jesus havia dois partidos
religiosos principais — os Fariseus e
Saduceus. A diferenca entre eles era seu
ponto de vista sobre a ressurreigio. Os
Saduceus rejeitaram a idéia da
ressurreicio dos mortos enquanto os
Fariseus aceitaram-na. Esta diferenca era
aproveitada as vezes por Jesus e Seus
discipulos para firmar os Seus argumentos

(veja Mt 2.23 — 33 ¢ At 23.6 — 10).

Vé-se, entio, que a doutrina da
ressurrei¢ao foi muito discutida pelos
Hebreus e veio influenciar as doutrinas
escatolégicas dos Cristaos. Portanto, o

7 Ray Summers, The Life Beyond (Nashville: Broadman Press, 1959), p. 48.
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que nés temos no Novo Testamento sobre
este assunto ¢é o resultado de
aperfeicoamento dos pensamentos dos
outros acrescentado pela revelacgio
progressiva, resultado que ¢ sélido,
maturo e digno de aceitagao.

A BASE DA CRENCA
NUM CORPO
CELESTIAL

A doutrina da ressurreigdo do corpo
material é bédsica & crenca num corpo
celestial. A Biblia nio apresenta a vida
além-tdmulo sem ela estar intimamente
relacionada 4 ressurrei¢ao do corpo
material. Portanto, convém observar qual
o significado da palavra “ressurrei¢io” no
Novo Testamento.

Defini¢ao da palavra
“ressurreicao”

Reinhold Niebuhr declara: “A idéia da
ressurrei¢io do corpo é um simbolo
biblico em que a mentalidade moderna
sente uma grande ofensa e tem sido
substituida nas maiores versoes da fé
Crista pela idéia da imortalidade da alma.
Considera-se esta tltima idéia expressdo
mais plausivel da esperan¢a de vida
eterna.” ® Dr. Niebuhr expressa muito
claramente a opinido da “mentalidade
moderna” diante da doutrina da
ressurreicio. E interessante observar que
Paulo n3o era desse pensamento quando
disse; “Ora, se se prega que Cristo
ressuscitou dos mortos, como dizem
alguns dentre vds que nio hd ressurreigdo
dos mortos, também Cristo nio
ressuscitou. E, se Cristo ndo ressuscitou,
logo € va a nossa pregacdo, e também ¢é

-1';"\‘|.‘;\".‘1:; | hurmon Ili"-\]“\l\
viavossafé.”? A ressurrei¢io para Paulo
ndo era meramente um “‘simbolo” que
expressa a imortalidade da alma.
Observemos, entdo, o que o Novo

Testamento diz a respeito da matéria.

A palavra em portugués deriva da palavra
latina ressurrectio e é paralela a palavra
grega anastasis. O substantivo no grego ¢
a combinagio do verbo istemi que
significa “levantar-se” ou “ficar de pé” e
a preposi¢do ana que significa “outra vez”
ou “de novo”. A idéia, entdo, é “levantar-
se de novo” ou “ficar de pé outra vez.”
Nas passagens onde se usa anastasis em
relagdo ao corpo, hd a idéia de fazer o
corpo levantar-se da garra da morte. A
ressurreicio, entio, no sentido
neotestamentdrio, significa a restauragao
do corpo 2 vida. Qualquer idéia de
sobrevivéncia que deixa de incluir o
aspecto da restauragio do corpo dos
poderes da morte para fazé-lo viver de
novo ndo se harmoniza com o ensino do
Novo Testamento. A qualidade deste
corpo restaurado serd indicada depois;
contudo, afirmamos aqui que esta
restauragio é mais do que meramente
ressuscita¢io ou re-estabelecimento das
fun¢des normais e fisicas do corpo, como
tal experimentado por Ldzaro, pela filha
de Jairo e pelo filho da vitiva de Naim.

Ensinos do Novo
Testamento que
afirmam a ressurrei¢ao
do corpo

Reflexdes sobre a sobrevivéncia do corpo
ap6s morte sio observadas freqiien-
temente no Novo Testamento. Alguns
acharam que Jesus era Jodo Batista
ressuscitado dos mortos (Mt 14.2; Mc

8 Rienhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, Vol. Il (New York: Charles Scribner’s Sons, 1949, p. 294.

°1Co 15.12 - 14
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6.16; Lc 9.7). Também, a declaragao
explicita de Marta a respeito de seu irmao
afirma a sua crenca na sobrevivéncia: “Eu
sei... que ele hd de ressurgir na
ressurreicao do dltimo dia” (Jo 11.24).
YJesus declarou em Jo 5.25 — 29 que
haveria uma ressurreicio dos mortos. H4
uma comparagio aqui entre a obra que
ele opera nos mortos espirituais com a
nos mortos fisicos. No versiculo 25 ele
diz que j4 chegou a hora em que os
mortos (espirituais) ouvirao a Sua voz e
viverdo. Estd falando daqueles que virdo
a vida espiritual através do processo de
regeneragio. E claro que nem todos vio
passar por essa experiéncia, pois alguns
nio ouvirdo. Jesus reconhece que hd
alguns que vido achar esta operagio
espiritual muito dificil. Procede dizer-lhes
que n3o hio de maravilhar-se nisto, pois
haverd uma operagio semelhante na
esfera fisica que ser-lhes-a mais dificil de
aceitar. No versiculo 28 Ele enfatiza o fato
que “todos os que se acham nos
timulos (os mortos fisicos) hio de
ouvir Sua voz e ressuscitardo.” O que
nos importa nisto ¢ que Ele declara
positivamente que haverd a ressurreicio
do corpo que sofrerd uma transfor-
magdo, tornando-se o corpo celestial.

Mais tarde, os Tessalonicenses estavam
lamentando a perda dos seus queridos
mortos por nio poderem participar da
gléria de Jesus na Sua segunda vinda.!’ O
ap6stolo Paulo esclarece-lhes que o
problema que os perturbava ndo tinha
fundamento. Diz que quando o Senhor
voltar, os crentes que vivem nio terd
vantagem nenhuma sobre os crentes
mortos. A expressio “de modo algum
procederemos os que domem” seria
melhor traduzida se fosse “de modo
algum teremos vantagem sobre os que
dormem.” E interessante observar que o

| | I | ) .
'hurmon  Eard Bryant

ap6stolo acha que a ressurreicio do corpo
¢ de tal modo que nada se perde pela
morte. Hd muitas outras passagens que
afirmam a ressurrei¢ao, mas basta apenas
notar que, o Novo Testamento ¢ explicito
no ensino desta doutrina.

A ressurrei¢ao de Jesus
e o corpo celestial

A ressurreicao do corpo material de Jesus
ilumina certos aspectos concernentes ao
corpo celestial do homem. E a garantia e
esperanga cristd da ressurreicio daqueles
que nFle créem como Paulo afirmou em
1 Co 15.20 —21: “Ciristo ressuscitou dos
mortos, e foi feito as primicias dos que
dormem. Porque, assim como a morte
veio por um homem, também a
ressurreicio. dos mortos veio por um
homem.” E claro de um estudo do Novo
Testamento que o conceito do corpo
celestial é baseado na ressurreicio de
Cristo. O que Jesus experimentou em
ressuscitar dos mortos hd de acontecer a
outros. Portanto, convém observar como
Jesus e os escritores sagrados
interpretaram a Sua ressurrei¢ao.

Notemos que Jesus predisse a ressurrei¢ao
do Seu corpo. Ele foi o primeiro a declarar
que ia ressuscitar, portanto, nao ¢ resultado
da contemplagio daqueles que O seguiam
e que se maravilhavam com os sinais que
Ele operava. A morte nem a ressurrei¢ao
vieram surpreender Jesus. Sabia quea morte
ndo podia segur-lO, pois ndo tinha direito
algum sobre a Sua vida. Ele tinha certeza

que ia levantar-Se do timulo.

Apontou o “sinal de Jonas” em Mt 12.39
—40; 16.4 e Lc 11.29. Hd indicagdo aqui
que no Seu pensamento Ele julga a sua

1 Outras passagens que indicam a ressurreigdo sdo: At 24.15; 1 Co 15; Fp 3.21; 1 Ts 4.14 — 16; 2 Pe

3.7, 10, 13; 21.1, 5.
1 Ts 4.13 - 18
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ressurreicio ser a autenticagio de que Ele
¢ o Ungido de Deus. Paulo concordou
com isto dizendo que Jesus “foi
poderosamente demonstrado Filho de
Deus” (Rom. 1.4) pela ressurrei¢io dos
mortos. Langston foi justo em declarar
que “Ele nio foi feito Filho de Deus pela
ressurrei¢do, porque jd o era desde o
principio, mas foi declarado Filho de
Deus pela ressurreigio (sic).”'> Em Mt
16.21, Mc 8.31 e Lc 9.22 Jesus anunciou
que seria morto mas ao terceiro dia
levantar-se-ia. Marcos utiliza o tempo
imperfeito em 9.31 para indicar que era
costume de Jesus repetidamente ensinar
os discipulos que ressuscitaria no terceiro
dia da Sua morte. > Em Mt 17.9 e Mc
9.9 Jesus pediu aos discipulos que nao
relatassem os eventos da transfiguragio
até apés a Sua ressurrei¢io. Também,
informou-lhes que iria a seu encontro
na Galiléia depois de ressuscitar,
Referéncias em abundincia assim
indicam que Jesus estava ciente antes
de morrer da Sua ressurreigao.

Baseando-se nisto e no fato da Sua
ressurrei¢ao, os Seus disc{pulos, também,
predisseram a ressurrei¢io dos homens.
As vezes o que eles disseram ndo passava
de uma simples afirmagio da ressurreigio
de Jesus para tornd-lo Senhor “tanto de
mortos como de vivos.” 4 Qutras vezes
enfatizaram o agente ¢ o resultado da
ressurreigiao. ' Logo veremos como
aplicaram as mesmas idéias 2 doutrina da
ressurrei¢io dos homens.

de Sao Paulo

'hurmon  Earl Bryant
O que ¢ de mais importincia para nds
neste estudo é o conceito que os
discipulos tinham do corpo de Jesus apés
a Sua ressurreicio. Devemos reconhecer
que hd muito mistério sobre a natureza
do Seu corpo. Porém ndo hd divida que o
corpo ressurreto de Jesus foi o mesmo que
foi crucificado na cruz. Foi Seu préprio
corpo que ressuscitou do timulo. Pelo
menos os Seus discipulos estavam
convencidos que se encontravam diante do
mesmo corpo que foi detido no sepulcro.'®

Também, ndo acharam nada estranho
conversar com Ele, reconhecendo que era
0 mesmo Jesus no seu corpo palpdvel.'”
parece que Maria Madalena segurava Jesus
quando Ele lhe falou: “Ndo me detenhas”
(Jo 20.17), e as outras mulheres abragaram-
Lhe os pés ao encontrarem-se com Ele."®
Ele pediu a Tomé que tocasse o Seu corpo.”
Perguntou aos discipulos se tinham alguma
coisa para comer e, quando lhe deram peixe,
comeu na presenga deles.?’ Assim,
percebemos que era corpo real.

Também, era corpo transcendente. Sua
ressurreicio nio era apenas uma
restauracgio das fungoes fisicas. Seu corpo
nio era mais sujeito ao tempo, espago ou
matéria. Apareceu numa sala onde as
janelas e portas estavam fechadas.?!
Desapareceu da vista de dois discipulos
em Ematis.”? Mais tarde eles ficaram
cientes duma outra manifestacio de Jesus
mesmo, em Jerusalém, no mesmo dia em
que lhes apareceu.”

2 A. B. Langston, Escobo de Teologia Sistemdtica (Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1951). p. 320.

B Veja Também Mt 17.23; 20.19; Lc 18.33; Jp 2.19.

" Veja Rm 14.9; 1 Co 15.4 — 8; Fp 3.10 — 11; 2 Tm 2.8.
15 Rm 8.11; Gl 1.1; Ef 1.20; C1 2.12; 1 Ts 1.10; Rm 6.4.

16 Mc 16.14; Jo 20.18; 1 Co 9.1
7 Mt 28.18 — 20; Lc 24.17; 25 e seg.
18 Mt 28.9.

1 Jo 20.27.

2 [c 24.4 - 43
2 Jo 20.19 — 26.
2 Lc 24.31.

2 Lc 24.33 — 34.
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Aparentemente Seu corpo foi transformado
de tal maneira que possufa poderes que
transcenderam 3s leis naturais da vida. Seu
corpo era palpdvel e transcendente. Como
o corpo antes da crucificagio servia para as
exigéncias da vida deste mundo, Seu corpo
ressurreto seria para as necessidades de um
novo nivel de vida. A maravilha de tudo
isso era incompreensivel aos discipulos, por
isso n3o escreveram mais sobre o assunto.
Contudo, a crenga sobre a ressurreicio de
Jesus influenciou o conceito do corpo
celestial dos homens.

A transformacio do
corpo material

Dizer que o corpo material vai
experimentar a ressurrei¢io para tornar-
se 0 corpo celestial do espirito nio quer
dizer que o corpo atual entrard nos céus
nas mesmas condi¢bes que lhe pertence
presentemente. O Novo Testamento
ensina que o corpo serd transformado,
assim permitindo-lhe passar para a
eternidade preparado.

A necessidade de

transformacao

A passagem cldssica sobre a transformagio
do corpo fisico é 1 Co 15. H4 uma
afirmagdo enfitica que Paulo faz no
versiculo 50: “Isso afirmo, irmaos, que
carne e sangue nao podem herdar o reino
de Deus, nem a corrupgio herdar a
incorrup¢do.” Assim, temos a necessidade
da transformacio. Esta transformagio
nio significa a aniquilagio do corpo atual.
Também, a objegdo cientifica sobre a
impossibilidade desta transformagio
diante do fato que o corpo se renova de

sete em sete anos nao prevalece. Alguns
perguntam, “Qual dos corpos serd?”
Creio que ndo hd vantagem em discutir
esta objegdo tendo em vista a onipoténcia
de Deus e a impossibilidade nossa de
explicar todos os fend6menos divinos.
Basta dizer que o corpo de um homem
de setenta anos nio é composto das
células com que nasceu, mas quem vai
dizer que n3o é o mesmo corpo? Alguns
acham que essa expressio de Paulo
significa que o corpo celestial ndo serd
composto de carne e 0sso, mas espirito.
Isto, porém, nio corresponde 2
declaragao de Jesus, que Seu corpo
ressurreto era de carne e osso. Aqui Paulo
se refere 4 carne e sangue como nds os
conhecemos, sujeitos a corrupgio de
decomposigdo. Desde que a mudanga e
a decomposi¢io sio fendbmenos naturais
no corpo fisico, ele nao é préprio para a
habita¢ao eterna da alma. “O queésujeito
a morte nao pode permanecer eternamente

onde a morte ¢ desconhecida”. %

Ressurreicao e
transformacao

O apéstolo afirma que hd duas maneiras
que serdo utilizadas para preparar o corpo
material para a eternidade. Os mortos
experimentardo a ressurrei¢do. Os que
vivem quando Cristo voltar para o
mundo serdo transformados instanta-
neamente. Como os mortos levantar-se-
30 de repente a voz do arcanjo e ao som,
da trombeta,” assim também os vivos serdo
transformados “num momento, num abrir
e fechar dos olhos” ao ouvirem o som da
trombeta.”* E o movimento mais ripido
do corpo, significando a instantaneidade de
transformagao. A transformagio serd
experimentada pelos vivos, e também pelos

2 Summers, op, cit. p. 71.
251 Ts 4.17.
%61 Co 15.52.
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mortos no ato da ressurrei¢ao, assim
preparando-os para a eternidade.

O agente da

transformacao

Os escritores inspirados s3o cuidadosos em
observar que Deus estd envolvido em todas
estas operages. Paulo apresenta a questao
em 1 Co 15.35 dizendo: “Como
ressuscitam os mortos?” Era um problema
no pensamento religioso dos Judeus e na
filosofia grega. Jesus declara explicitamente
em Jo 5.26 que Ele é a causa da regeneragio
do crente e também da ressurrei¢io dos
mortos. Desde que Deus tem poder para
nos dar o tipo de corpo necessirio para a
vida atual, certamente tem o poder para nos
ressuscitar e nos dar o corpo necessdrio para
avida futura. Isso nos leva a perguntar qual
é a natureza do corpo celestial.

A NATUREZA DO
CORPO CELESTIAL

Nio hd uma sistematiza¢io no Novo
Testamento sobre a natureza do corpo
celestial. Contudo, hd certas afirmagdes que
iluminam este aspecto do nosso assunto.

Um corpo adaptado
para a Vida Eterna

Em primeiro lugar o apdstolo Paulo
indica que o corpo celestial serd
adequado para o desempenho das

fungbes celestiais. “O corpo atual ¢é
projetado e adaptado para o uso da
almaj; o corpo ressurreto serd projetado
e adaptado para o uso do espirito.” ¥

Aqui no mundo o corpo ¢ adequado e
funcional para a residéncia da alma. No
além-timulo o corpo celestial serd
também funcional para o espirito. Com
trés ilustragbes Paulo argumenta o seu
pensamento em 1 Co 15.35 — 38.
Olhando para o mundo vegetal, observa
que o grio de trigo passa pelo processo
de decomposi¢io, mas Deus daquela
morte produz vida mais abundante, onde
h4 ndo um grio apenas, mas uma planta
verde e bonita que produz muitos grios.

Duas coisas que nds deduzimos disto é a
identidade e continuidade do corpo.
Cada semente tem o seu préprio corpo
para distingiii-la das demais. Dr. Gould
observa que a analogia ¢ que “hd uma
ressurrei¢do no mundo natural, em que,
enquanto se d4 a dissolu¢io do velho
corpo, surge dele... um outro corpo,
determinado em forma em cada caso pelo
desenho original, e relacionado de tal
maneira & semente da qual surgiu, assim
distinguido de todos os demais (novos
corpos).”® O corpo ressurreto mantém
a sua identidade em relacio aos demais,
e Paulo indica que isto ¢ possivel por ser
relacionado ao corpo atual. Hid
continuidade do corpo atual para o corpo
celestial, mas o segundo ¢é mais
transcendente do que o primeiro, como
a planta é mais transcendente do que a
semente que a gerou.

Olhando para o reino animal, observa
que hd vidrios tipos de corpos — o do
homem, o das feras, o das aves e outro
dos peixes. Deus na Sua sabedoria d4 o
tipo de corpo que cada criatura precisa

¥ Strong, op, cit., p. 1017.

2 E. P. Gould. “The First Epistle of Paul to the Corinthians”. An American Commentary on the New Téstament, ed.
Alvah Hovey (Philadelphia: The American Baptist Publication Society, 1887), V, p. 136.
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conforme a natureza de vida na terra.
Segue, entdo, que Deus tem poder de nos
dar o tipo de corpo que precisamos para
a vida eterna.

Também, Paulo observa que hd uma
variedade de corpos celestes. H4 um que
nés denominamos sol, outro lua e outro
estrelas, que variam entre si no seu
esplendor. Sendo que Deus tem a
sabedoria de confeccionar os corpos
celestes conforme as suas fungées, ndo h4
ddvida que nés teremos, também, o
corpo conveniente para a vida além.

O ponto que Paulo destaca nesta altura é
que o corpo celestial é corpo mesmo, e
nio simplesmente espirito, vivendo
incorpéreo através da eternidade. Dr.
Conner® afirma que “corpo espiritual”
nio quer dizer um corpo que §é
simplesmente espirito em esséncia. Tal
ndo seria corpo nenhum. No estado
eterno o nosso espirito serd revestido ou
objetivado pelo corpo celestial.

“Concernente 2 identidade, serd o corpo
que nés temos atualmente, mas diferente
com respeito a composigao e principios
de vida.”®® O corpo glorioso do Senhor
era de carne e osso mas nio sujeita o
espago.’! Apés o ato redentivo do Senhor
na cruz, Seu corpo sofreu uma
transformagdo na ressurreicdo, porém,
continuava sendo o mesmo corpo.
Provavelmente, é uma experiéncia
semelhante de que Paulo diz que o crente
espera em Ro 8.21-24. Ali ele fala que
nés esperamos a reden¢io do nosso
corpo. Aparentemente, a reden¢io de
Cristo inclui o corpo tanto quanto a
alma.”” E esta crenga que constitui o
motivo da reveréncia que nés exercemos
no trato dos caddveres.

. | 3 - .
Bartista de Sao Paulo - Thurmon Earl i.':ryan'i:

De Addo o homem recebe um corpo fisico
que € sujeito & morte e decomposi¢io. De
Cristo, através da nova relagido em
regeneragio, o homem receberd um corpo
espiritual que nio ¢ sujeito & morte e
decomposi¢ido. O corpo do homem nio
pode existir nesta vida sem o espirito e nem
tampouco existird o espirito durante a
eternidade sem o corpo. O corpo serve aqui
como taberndculo do espirito no plano
terrestre; servird também como tabernd
culo do espirito no plano celestial.

Um corpo
em contraste ao
corpo atual

Embora o Novo Testamento nio revela
tudo que gostarfamos de saber, ndo deixa
a natureza do corpo celestial ser
adivinhada pelos tedlogos. Através de
uma série de contrastes Paulo esclarece

em 1 Co 15.42 — 50.

Ele volta para sua ilustragio da semente.
Como a semente, o corpo fisico ¢
semeado em corrupg¢o e ressuscita em
incorrupgao. O contraste aqui ¢ entre o
corpo que ¢ sujeito & decomposi¢io e o
que nio € sujeito 2 decomposigio.

“Semeiam-se em desonra, ressuscita em
gléria.” A desonra ¢ o resultado de ser
contaminado pelo pecado.

Serd ressuscitado em gldria para ndo mais
ser contaminado por ele.

O terceiro contraste é que o corpo é
semeado em fraqueza e ressuscitado em
poder. Nesta vida o corpo tem sido muito
limitado. N3o pode atingir o mdximo do

» W. T. Conner, Chrinstian Doctrine (Nashville: Brodman Press, 1937), p. 313.
* Kenneth Wuest, Golden Neggets from the Greek New Testament (Grand Rapids: Wm. B. Erdmans publishin

Company, 1955), p. 49.
N 1c24.39; 1 Jo 1.1
2 Veja também Fp 3.21.
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propésito divino para ele. No estado
eterno o corpo nao sofrerd tais limitacdes.

Quarto, o corpo é semeado em corpo
natural mas serd ressuscitado em corpo
espiritual. Devemos destacar que Paulo
ndo estd dizendo que foi semeado corpo
e ressuscitado espirito. “O corpo
ressurreto serd corpo espiritual. Por isso
nio queremos dizer que serd composto
de alguma coisa imaterial, vaporosa, e
ilusiva. Serd corpo em que a vida
espiritual do homem predomina.” % E
semeado um corpo fisico (phuxikon) e
ressuscitado um corpo espiritual
(pneumatikon). Os dois adjetivos tém
como sufixos ikon. No grego quando um
adjetivo termina por este sufixo o
significado ¢ de suficiéncia para realizar
todas as fungdes indicadas pela palavra &
qual estd ligado. O corpo espiritual serd
perfeitamente adequado para realizar as
suas fun¢bes no plano celestial. E
exatamente neste ponto que Paulo
ultrapassou o conceito judaico da
ressurrei¢ao em dizer que o corpo celestial
é corpo real, e também, o conceito grego
da imortalidade em dizer que a
ressurrei¢do é mais do que a restauragao
das fungoes fisicas e naturais.

Em Filipenses 3.20 — 21, Paulo indica
que os cidaddos dos céus aqui na terra
esperam a volta do “Salvador, o Senhor
Jesus Cristo que transformard o nosso

corpo abatido, para ser conforme o seu

corpo glorioso segundo o seu eficaz pode
de sujeitar também a si todas as coisas.’
E extremamente confortador saber que
o corpo celestial serd em natureza Lgual
a0 corpo glorloso de Jesus que ndo estd
mais sujeito nem 2 morte, nem 4s
limitagbes deste mundo.

0 T || . { i 4
a de Jac 11O nurmon  tarl Bryant
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CONCLUSAO

2

A teologia do Novo Testamento ¢é
theologia in conspectu mortis. Portanto,
uma das suas doutrinas cardiais é: “O que
acontece aos nossos mortos?” A igreja
primitiva respondeu esta pergunta com
pensamentos antigos € Novos, mas jamais
pretendia dar todas as informagdes sobre
o além.** Porém, preparou os fiéis para a
morte, ensinando-lhes que o estado
posmortis ¢ provisério e apontando-lhes
aquele estado final quando ressuscitaro
para viver eternamente em corpo celestial
com o Senhor Jesus.

FACULDADE
TEOLOGICA
BATISTA

DE 840 PAULO

3 \Wuest, op, cit., p. 49.

3 Ethelbert Stouffer, New Testament Theology (New York: The Macmilian Company, 1961), p. 212.



A importancia do jeitinho

Em julho, o consultor Renato Bernhoefi’ escreven em sua coluna Brasil S.A. na revista Forbes Brasil um artigo
comentando a importdncia do livro Dando um Jeito no Jeitinho, de Lourenco Stélio Rega. Pela repercussio
que o artigo teve, transcrevemos aqui trechos do texto de Bernhoeft.

Um povo que conhece sua cultura e adota em relagdo a ela uma conduta critica tem
melhores condi¢des para avaliar a importincia, os efeitos ¢ a utilidade das influéncias
estrangeiras. E, portanto, consegue reduzir o deslumbramento pelas técnicas e modismos
importados ou criados por gurus que se julgam “globais”. O livro de Lourengo Stelio
Rega — Dando um Jeito no Jeitinho, Como ser Etico sem Deixar de Ser Brasileiro (Editora
Mundo Cristao) ¢ uma significativa contribui¢do para reflexbes sobre nossas origens,
realidade e perspectivas futuras.

Quem j4 leu Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda, ou O Que Faz o Brasil,
Brasil?, de Roberto DaMatta, vai encontrar em Dando um jeito no jeitinho uma étima
resenha desses e de vdrios trabalhos anteriores, além de uma contribuigio peculiar. Depois
de introduzir o tema do Brasil do jeitinho, Lourengo discorre sobre “O lado positivo do
jeitinho” e “O lado negativo do jeito”, em dois capitulos de agraddvel e ttil leitura.

Empresdrios, executivos, prestadores de servigo e estudiosos do comportamento
encontrardo na obra elementos para entender melhor a conduta e os hdbitos de todos
nés, brasileiros. Vale também como leitura interessante para estrangeiros que estdo
chegando a0 pafs junto com o capital externo, em busca de oportunidades no Brasil.

Segundo o etndlogo polonés Malinowski, cultura “¢ o ambiente artificial e secunddrio’
gue 0 homem sobrepoe ao ambiente natural. Isso compreende linguagem, hdbitos, idéias,
crengas, costumes, organizagio social, heranga na produgdo, processos técnicos e valores”.
Nesse sentido, ¢ importante entender que o Brasil ¢ produto de trés ragas distintas.
Brancos, negros e indios compuseram a miscigenagio e sinergia do palis ¢, embora os
brancos tenham sido minoria por longo tempo, terminaram impondo muitos hdbitos.
Ao mesmo tempo, 0s portugueses que para aqui vieram ndo trouxeram familias, pois,
diferentemente do que ocorreu nos Estados Unidos, vinham apenas explorar.
Desenvolveram, assim, vdrias “relag(’)es ilicitas”, que geraram os primeiros mestigos. Para
muitos estudiosos, boa parte do que chamamos “flexibilidade do brasileiro” se origina
dessa mescla racial.

Lourengo utiliza em sua andlise alguns “indicadores” tteis para entender o cendrio
nacional. O dilema permanente de nos tornarmos parte do Primeiro Mundo; a existéncia
de “dois brasis”, um desenvolvido e outro subdesenvolvido; a distingio que fazemos
entre “festa e prazer”, bastante estudada por DaMatta em seu livto Carnavais, Ma[ana’mx

" Renato Bernhoeft é consultor de empresas, presidente da Bernhoeft Consultorla e membro do
Family Business Network, FBN. bernhoeft.forbes@camelot.com.br




¢ Herdis, a importincia do Carnaval e do futebol na psique do brasileiro; a cultura dos
relacionamentos nos quais se separam o ptblico do privado; e, por dltimo, a anarquia,
a cordialidade, as emogdes auténticas, disfargadas ou “pra valer”. No capitulo do “lado
positivo do jeitinho”, o autor transcreve uma frase de Rogério Ekberg: “A situagio brasileira
ndo estd ruim. Para ficar ruim ainda tem de melborar muito”.

Diz Lourengo: “Em geral, o jeito é analisado pelo seu lado negativo. Mas ele pode ser
ambivalente, isto ¢, servir tanto para o bem quanto para o mal. Serve para alguém se livrar
da norma, ‘quebrar o galho’, mas também para trazer beneficios numa situagio dificil ou
inesperada. Essa ambivaléncia do jeito tem raiz na propria natureza do homem, cuja forca
vital original tem duas faces: de um lado, a tendéncia para a novidade, o espirito aventureiro
que se arrisca, ¢, de outro, 0 instinto de autoconservagio, de seguranga, que nio esquece a
ragdo de emergéncia na viagem” .

Do lado positivo, o autor menciona a inventividade, a criatividade, a fun¢do soliddria, o
lado conciliador e a simpatia que incentiva relagdes interpessoais — ainda que superficiais.
Do lado negativo, registra o modo ilicito de resolver os problemas, o individualismo, a
excessiva importincia do “aqui e agora”, a corrupgio e o desprezo por qualquer conduta
ética. Enfim, recomendo a leitura de Dando um Jeito no Jeitinho a todos aqueles que
imaginam poder simplificar solugbes para o pais, empresas ou no 4mbito da casa, através
da importa¢io de algum modelo pronto de outra cultura. Existem respostas nossas que
podem surgir como produto natural da melhor compreensio que tenhamos de nés
mesmos. E, nesse sentido, o livro agrega valor.
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O reflexo do Eu Sou

PINHEIRO, Jorge. Somos a imagem de Deus. Sao Paulo, AGAPE, 2001.
Resenha critica por Elton de Oliveira Nunes*.

livio Somos a imagem de Deus: caminbos para o didlogo da teologia com a
brasilidade de Jorge Pinheiro € a primeira obra do autor publicada pela editora
AGAPE. Este texto tem como objetivo editorial apresentar um didlogo da teologia
protestante, cldssica e contemporinea com a leitura antropoldgica latino-americana e
especialmente brasileira. Seu autor é professor de Teologia em vérios semindrios no
Brasil. Formado em Jornalismo, Teologia e Ciéncias da Religido.

Seu livro pode ser descrito como um mosaico de textos introdutdrios ao estudo da
Antropologia Teolégica em didlogo com a brasilidade. O préprio autor declara que sua
obra é o resultado de necessidades académicas para a drea de Teologia e elaborado a
partir de discussdes em sala de aula. Sua estrutura ¢ irregular e atende ao objetivo do
livro, ser uma coletdnea de textos sobre o tema. Dividido em seis partes ou capitulos o
livro apresenta algumas abordagens da imago Dei na histéria da Teologia e como esta se
relaciona com o homem brasileiro, o mundo, a cultura e sua brasilidade. Ao final ¢
apresentada uma lista bibliografica extensa e variada que revela a interdisciplinaridade
do tema abordado e que servird para aprofundamento dos tépicos apresentados.

Analisando a obra de Jorge Pinheiro podemos nos certificar da necessidade deste texto.
Sua apresenta¢do e linguagem sio, sem duvida, sua maior for¢a. A apresentagio segue
uma estrutura livre sobre a matéria. Existem dois eixos integradores da obra: o primeiro
é a imago Dei, o conceito de imagem de Deus, o outro € a interdisciplinaridade entre
Teologia, Sociologia, Psicologia, Histéria e Antropologia. Esta interdisciplinaridade ¢
aplicada em forma de didlogo para que o leitor possa vislumbrar a possibilidade de uma
identidade construfda a partir de uma perspectiva cristd da vida e do mundo. A linguagem
do autor é clara e os textos sio breves e bem escritos.

O autor, no entanto, cometeu algumas falhas. Sua introdu¢io ndo nos d4 uma idéia de
estrutura ou mesmo de contetdo e poderia muito bem servir como conclusio da obra.
Os textos sdo irregulares em forma e tamanho e sua abordagem nio ¢é isenta de discussoes
e deixa a desejar em alguns momentos, verifique sua argumentagio sobre as tendéncias
em relagio 2 consisténcia ontoldgica do homem e sua conclusio sobre a antropologia
correta (pp. 36-38). Quanto 2 classificagdo do livro podemos recomenda-lo aqueles que
desejam um texto introdutdrio e interdisciplinar sobre Antropologia Teol6gica nos niveis
de Graduagio e Pés Graduacio em Teologia. O livro servird também de auxilio a
professores de Teologia e Antropologia, podendo ser utilizado no seu todo ou em partes
como artigos separados para discussdo. Recomendamos uma apresentagio do autor e
uma revisio da introducio do livro. O livro pode ser classificado como texto auxiliar das
disciplinas de Teologia Sistemdtica, Antropologia Teoldgica e Introdugio 2 Antropologia.

*Elton de Oliveira Nunes, Bacharel em Teologia, Pedagogia e Direito.Pés-graduado em Ciéncias da
Educagio.Mestrando em Teologia e Ciéncias da Religido.Coordenador Académico da Faculdade
Teolégica Batista de Sdo Paulo, pastor Batista.



