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Resumo

O Cristianismo surgiu no primeiro século d.C., época em que o ser humano passava por crise
ontoldgica no seu interior e uma subordinacao social-econémica que gerara uma decepgao
imensa em todas as camadas sociais. Isso por causa das grandes mudancas cosmogodnicas
gue aconteceram no periodo helenistico, também pelo aparecimento de Império Romano e sua
fragil Pax Romana. Naquele tempo, as pessoas viviam sem esperanca, sofrendo de inseguranca
sobre o seu futuro, perdidos em situacdes que nao podiam ser controladas, posicionando-se
angustiantemente sobre questées como: “Quais somos, qual a nossa existéncia, onde ficamos e
onde fomos recusados; para onde vamos e de onde vamos ser resgatados, o que é nascimento
e 0 que é renascimento”. Nesse contexto confuso e fluido surge um posicionamento “dinamico”
do cristianismo, proposto pelos seus intelectuais “Apologistas”. O presente artigo trata do
desafio que assumiram esses apologistas, principalmente Justino, o fildsofo e martir, que de um
lado defenderam o Evangelho de Jesus Cristo e constituiram o ponto de partida para multiplos
desenvolvimentos teoldgicos posteriores, que sé podem ser discernidos a luz desses escritos
peculiares e seminais.
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Abstract

Christianity emerged in the first century AD, a time when human beings were going through an
ontological crisis within themselves and a socio-economic subordination that produced immense
disappointment in all social classes. This was due to the great cosmogonic changes that occurred
in the Hellenistic period, also due to the emergence of the Roman Empire and its fragile Pax
Romana. People lived without hope, suffering from insecurity about their future, lost in situations
that could not be controlled, and they positioned themselves anguishedly on the question: “Who
are we, what is our existence, where are we and where have we been rejected; where are we
going and from where will we be rescued, what is birth and what is rebirth”. In this confusing and
fluid context, a “dynamic” positioning of Christianity emerges, by its intellectual “Apologists”. This
article deals with the challenge taken up by the Apologists, especially Justin the philosopher and
martyr, who on the one hand defended the Gospel of Jesus Christ and, on the other, constituted
the starting point for multiple subsequent theological developments, which can only be discerned
in the light of these peculiar and seminal writings.
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Introducao

Quem poderia imaginar que, depois de um
século da morte e ressureicio de Jesus
Cristo, alguns cristaos intelectuais, oriundos a
maioria das escolas filosoficas do seu tempo,
apresentariamocristianismo, nao apenascomo
uma filosofia, ou seja, como uma manifestacao
cultural do mundo greco-romano, mas, a
filosofia por exceléncia, a unica filosofia
(Hadot, 2002, p.321). O posicionamento
“dinamico” do cristianismo perante o mundo
gentio e a sua cultura formulada no século II
d.C, é manifestado pelos seus representantes
“académicos”, os chamados apologistas.
Nesse periodo, quando surge o retorno a
busca dos ensinamentos filosofico por meio
do “aticismo” classico, que é apresentado
com a “Segunda Sofistica,”® os apologistas
expressam a teologia da Igreja, embora num
estado primitivo e menos sistematizado, como
foi apresentado nos séculos posteriores.

Enquanto os apodstolos e seus seguidores do
primeiro século destinavam os seus escritos,
em maior parte com forma de “epistola”, para
asigrejas locais estabelecidas, tendo o objetivo
de resolver os seus problemas internos, os
apologistas, com suas obras, direcionaram-se
ao publico gentio. Eles mesmos, estudando
nas grandes escolas filosoficas, enviavam a sua
literatura apologética aos formados na filosofia
helénica, principalmente aos imperadores

romanos, %ao senado e aos intelectuais
da cultura ®greco-romana. A intencao dos
apologistas era defender a sua fé perante
esses intelectuais gentios que desprezavam
0 ensino cristao e, se posicionarem contra as
perseguicoes, acusacoes e ofensasinjustas que
a Igreja sofria no século II d.C. Os apologistas
deveriam encontrar um contato comum com
as pessoas a quem dirigiam os seus escritos,
uma vez que queriam chegar ao entendimento
racional e, por isso, foram obrigados usar uma
ferramenta adequada aquela época (Jaeger,
1991).

A partir dessa prioridade da Igreja que
sofria perseguicdes e acusacoes injustas, os
Apologistas, assumiram a responsabilidade
de fazer uma “associacao” entre as relagoes
do cristianismo e a filosofia da sua época,
pois havia a suposicao de que era uma
seita fechada, a qual advogava a ignorancia
completa a cultura. Tendo um conhecimento
consideravel das filosofias do seu tempo,
os apologistas escolheram uma forma
didatica de discurso, respondendo, assim, as
objecdes e as difamacdes dos gentios, e dos
judeus lideres também, contra os ensinos da
Igreja (Maras, 2003). Os apologistas, com
seus passos decisivos foram portadores do
evangelho de Cristo, usando as mesmas
ferramentas da linguagem filosofica, para
desenvolver e sistematizar a sua teologia. Eles
usaram os conceitos e os termos da filosofia,

8 0 termo “Segunda Sofistica” foi cunhado por Filostrato, (Flavius Philostrates o Ateniense, viveu entre 170 e 250 d.C. e foi o responsavel
pela a escrita das obras Apolénio de Tiana e As Vidas dos Sofistas), no intuito de classificar um fenémeno cultural e intelectual que teve seu
florescimento no decorrer do primeiro século d.C., estendendo-se até o século IV e V. O retorno intenso ao “glorioso” passado classico para a
busca de questionamentos, sobre o modo de vida, na tentativa de copiar quase imitativamente o dialeto atico, resumem a carateristica da Segunda
Sofistica, a qual, em contraste ao movimento dos sofistas do século V a.C., pouco se ligou com a politica, porém, atendeu as necessidades e aos
problemas préaticos da sociedade greco-romana, dominou a educagdo superior e influenciou muitos ramos da literatura. Em sua obra “Vida dos
Sofistas”, escrita no inicio do século III d.C., Filostrato trata daqueles “virtuosi” que viajavam de cidade em cidade, atraindo audiéncias com suas
exibicoes e ganhando aplausos e honras, estatuas e privilégios. Dessa forma, a conceituacdo da Segunda Sofistica surge em uma tentativa de
denominar as atividades de um grande nimero de retdricos, fildsofos e intelectuais. As formas retéricas que, nos primeiros séculos cristas, os
apologistas apresentaram, como um estilo literario, referem-se aos discursos retéricos dos atenienses, Gérgias e Isécrates. Disponivel em: https://
ejournals.lib.auth.gr/synthesis/article/viewFile/8559/8213 Acesso: 17/01/2024. Veja também, Graham Anderson. The Second Sophistic. A Cultural
Phenomenon in the Roman Empire, London: Routledge,2006, pp. 47-69.

8 No século II d.C., dominava a dinastia dos Antoninos, dos chamados “imperadores filésofos”: Adriano, Antonino Pio, Marco Aurélio e seu filho
Comodo (Christoy, 1978, p. 525).

88 O significado do conceito “cultura” pode possuir muitos sentidos e interpretagdes, pois, eles acabam enfatizar num dos seus parametros, ou dos
seus componentes. Por isso, tém sido formulados, desde século IX d.C., varias definicoes; uma delas e especificamente completa, define a cultura
como, “o modo da vida de um povo, no qual, sdo incluidos os valores, as artes e ciéncias, os sistemas filoséficos, as crencgas religiosas e qualquer
outra coisa, além dos fenémenos da natureza, que consiste em um produto, ou extensao do intelecto e da acao do ser humano” (MEAETKPINHE,
©e00060nG. Aetikd NG Dhocopiag. ABrivo: EANvikd Mpdupata, 2005, 0. 481).
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que consideravam como “serva” da teologia
(Foygias, 1992, p.160), por isso, antes de ser
apresentada a argumentacgao dos apologistas,
deve-se abordar como os pensadores antigos
entendiam a relagcao do homem com o divino e
com a criagao do mundo.

1 - A busca do ser e a “Teologia”®® dos
fildsofos Gregos

Ateologiacristaesuasdoutrinasestaobaseadas
narevelacaode Deusaoserhumano, através da
encarnagao do Seu filho unigénito Jesus Cristo.
A filosofia humana, como foi apresentada na
antiga Grécia por seus fildsofos, inicialmente
os chamados pré-socraticos e, mais tarde,
pelos eminentes Platao e Aristételes, tinha
como objetivo chegar ao conhecimento da
primeira arché (doy" — origem) e a criagao dos
entes, os quais consistem no mundo. Para o
pensamento helénico a cosmologia era uma
coisa “estatica”, ou seja, a arché. A origem do
mundo nao era de um ato que aconteceu num
momento da histéria, mas, era algo essencial
que determinava a existéncia do mundo e a
conservacao da sua harmonia, independente
do seu comeco no tempo, por isso, nao havia
um consenso comum entre os poetas antigos
gregos, sobre a “teogonia”, ou seja, a criacao
do mundo. Outro ponto era a teogonia de
Homero, outra de Hesiodo, outra de Orfeu,
além das tradicoes populares desconhecidas.

Na J6nia, na Asia Menor, e nas cidades antigas
gregas, no sul da Italia, no século VI a.C,
comecou a contestacao religidao politeista e as
suas conviccoes miticas através de pensadores

chamados filésofos. Marcondes (2013, p.21)
de um lado, afirma que Tales, da cidade de
Mileto, foi o iniciador do pensamento filosdéfico
— cientifico, porque esse pensamento nasce
basicamente de uma insatisfacao humana
de explicar o real do pensamento mitico. Do
outro, Matsoucas (1997, p. 48) refere que o
matematico Pitadgoras usou pela primeira vez
o termo filésofo para caracterizar a si mesmo.
Antes dele eram usados os termos, sabio
— 00@og e sofista — codurotne.’® Marcondes
(2013, p.19) mencionando o nascimento da
pesquisa cientifica na antiga Grécia e seu papel
significativo no desenvolvimento da ciéncia na
atualidade escreve que:

Os diferentes povos da Antiguidade -
assirios babilénios, egipcios, persas e
hebreus — todos, tiveram visdes proprias
da natureza e, maneiras diversas de
explicar os fendbmenos e os processos da
natureza. Mas, so6 os gregos, entretanto,
fizeram ciéncia e na cultura grega pode
identificar o principio deste tipo de
pensamento, o qual € denominado como
pensamento de filosofico — cientifico.
(Marcondes, 2013, p.19)

Pela primeira vez — além da revelacao de
Deus ao povo de Israel — nesse contexto
evolutivo de pensar, os fildsofos pré-socraticos
desenvolveram aideia de um sé Deus, negando
o politeismo e a idolatria e tentndo configurar
uma ideia suprema sobre Deus, purificando,
assim, o conceito divino de todos aqueles
elementos, que tinham acumulado a mitologia
supersticao e pensamento primitivo e mistico

820 termo que é usado em grego nao é teologia — Oeoloyia, que se refere, principalmente ao Deus Unico que foi revelado no cristianismo, mas, na
literatura antiga grega aparece o termo, “Theiologia” — ©eloloyia, que é referido, em geral, a divindade, ou ao divino (Bgiog+Adyog, a busca sobre o
divino). Mavtlovég, Mixddng. H évvola tou Beiou otnv Apxaio EMinvikn @ihocopia. ABYva: Mpnyopng, 2017, pp. 10-11.

9 A partir de meados do século V a.C., desenvolveu-se uma nova tendéncia educativa — principalmente em Atenas, apds as guerras com 0s persas
— que tinha como protagonistas homens inteligentes e eloquentes, os chamados sofistas. O movimento sofista baseia-se, obviamente, numa rica
tradicao intelectual, principalmente a dos filésofos pré-socraticos, com os quais mantém um didlogo critico. As inovagoes dos sofistas e suas
posi¢oes originais nascem desse confronto frutifero. Assim, na antiguidade, o termo significa, em primeiro lugar, aquele que possui profundamente,
a sabedoria, de uma arte, o poeta, o musico, o orador, o sabio, até o prudente governador, dai o homem hébil e inteligente. Disponivel em:
https://www.greek-language.gr/digitalResources/ancient_greek/encyclopedia/rhetoric/page_011.html Acesso: 13/09/2023

teologica




das massas. Xenofanes, da cidade Colofon —
Eevodpdvne o Kohopwviog (570-480 d.C.),”
chegou a conclusao de dizer que nao fora Deus,
ou os deuses que criaram o homem segundo
a sua imagem (como contavam os mitos de
muitos povos, tendo poucas variacdes entre
eles), mas o préprio homem criou os seus
deuses segundo a sua forma humana.®? Assim,
o mundo dos seus deuses era a representacao
idealizada do seu mundo e do seu ambiente
onde eles vivem (Ziegler, 1960, p.136).

A origem e a formulagao do Cosmos era uma
questao no pensamento helénico, porém
cercado aos limites de um pressuposto basico.
A inexisténcia e o0 “nada” sao conceitos sem
nenhum conteldo ou sem correspondéncia
em si. No olhar de Matsoucas (1990, p.37),
trata-se apenas de expressoes figurativas que
apresentam relacoes entre situacoes e coisas,
ou seja, & incompreensivel a concepcao da
criagcao, ou da origem de uma realidade por
meio do “nada”.”® A filosofia antiga helénica
faz distincao entre a matéria e a realidade. Isso
significa que uma coisa é a realidade e outra a
matéria e o mundo. A sua cosmovisao principal
€ que apenas o nao gerado e imutavel é oreal e
imortal. Cada coisa que tem comeco no tempo,
tem fim também.

Para Platdo, a filosofia é essencialmente
teoria, isto é, a capacidade de ver, através de

um processo de abstracao e de superacao da
experiéncia humana concreta. O conhecimento
tedrico é necessario e indispensavel para o
método de andlise, precedendo-o e tornando-o
possivel. A teoria do conhecimento pressupoe,
portanto, ateoriadarealidade, a ser conhecida,
a metafisica, ou segundo uma terminologia
posterior, a ontologia (Marcondes, 2013, p. 57).
Um dos principais ensinamentos de Platao é o
mundo das ideias. Segundo Platao, o mundo
visivel e a alma do ser humano sao copias do
mundo real, do mundo das ideias e, também,
esse fendOmeno é a queda que aconteceu do
mundo da realidade, que € o mundo das ideias.
Essas ideias sao “essencias independentes,
imateriais e imutaveis, no entanto, inabordavel
aos sentidos do ser humano e apenas sao
visiveis pelo entendimento.”* Segundo Platao,
deus é o absoluto, onde nao tem “arque” -
comeco, o qual “sempre é sendo ser, imutavel,
nem aumenta nem decline” (Kalfas, 1998, p.
18).

Por outro lado, Aristoteles aceitava a teoria
das ideias de Platao, mas nao estava de acordo
com ele na questao que, essas ideias eram
essenciais independentes e fora das coisas
sensiveis. Na légica de Aristoteles as ideias
existem como espécies em relacdo as coisas
perceptiveis e, ainda, como dinamicas, ou
entdo, poderes que formamamatéria. Aespécie
junto com a matéria consiste na esséncia dos

%L Xendfanes - Zevopdvng 6 Kohopdviog (570-480 a.C), nascido na cidade de Cédlofon, na Asia Menor, foi o primeiro fildsofo que falou com ironia
sobre as carateristicas humanas dos deuses, negando o politeismo predominante da sua época. Além disso, Xendfanes descartou a imagem que
as pessoas tinham criado para os seus deuses, como também, criticou os seus mestres “oficiais”, Homero e Hesiodo pelos antropomorfismos e a
imoralidade que os atribuiram, declarando que; “um Deus entre os deuses e dos homens, supremo, nem semelhante de corpo como os mortais,
e nenhuma razao racional que pode percebé-lo” (Eig Oedg, év te Oeolol zal GvOodmolol péyiotog, olte déuag Ovortoiol dpotog, 006¢ vomua). A
traducdo é do autor (Ziegler, Konrad. Zevodpavng o Kohopdviog: évag emavaotdng ot vedpatog. EITET, O@eooahovixn, 1960. pp.125-144).

92 Xenofanes chega ao ponto de criticar fortemente o disparate e o engano das pessoas de criar os deuses a vontade, como eles mesmos o0s
imaginavam, dizendo: “Mas, se 0s bois, os cavalos, ou o0s ledes tinham maos, ou poderiam de desenhar com as suas maos e fazerem as obras que
os homens fazem, os cavalos se representariam os seus deuses como cavalos, 0s bois como bois e, teriam desenhado os seus corpos, como o seu”
(AN el xelpag &xov Poeg <lmmoL T'> Mg Méovteg 1) yodpou xelpeool xai oy telelv duteg dvdoeg, irmot pév 0 immoiol Podeg 8¢ te fovoiy dpolog nal <ue>
0edv idtag Eyoodpov ol ohpat Emolouv Tolad0’ oldv e nabTol dépag elyov <Enaotor>). Xenofanes, fragm. 15. Keheotdov, A. H prhocodia Tov
Eevopdavn. AbMva: Aradnuio Adnvav, 1996.

% Essa verdade é percebida de todo o ambito da filosofia grega e, por isso devem ser mencionados alguns escritos caracteristicos. Os filésofos
atémicos, Demdécrito e Leucipo, quando falam sobre o vazio entre dos &tomos da matéria, consideram o lugar onde ficam e movem os atomos.
Também, “o ndo ser” dos platénicos e neoplatonicos ndo é o “nada”, mas, aquilo que nao se identifica com o incorruptivel, compreensivel e eterno
mundo. Platdo ndo aceita o sistema monistico dos filésofos pré-socraticos, mas o dualismo. A Unica origem — os principios para a criacao de cada
coisa € somente as ideias. (Motoovxza, 1997, 1. 37-38).

% Segundo Platao, a alma mantinha sua memoria das lembrancas dessas ideias, ao seu tempo da sua preexisténcia, antes ela ficasse presa no
corpo. Portanto, a resgate do homem ¢ alcancando quando a sua alma seria liberta do corpo, que € a sua prisdo. IEPOOEOZ, BAdyog. T [Tpbowmo
ot Op0660EN mapddoom. Disponivel em: http://www.oodegr.com/oode/filosofia/diafores1.htm Acesso: 06/10/2023
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entes. No sistema filoséfico de Aristételes
a linguagem muda definitivamente. No olhar
de Kalfas (1998, p. 38), como na época de
Socrates e Platdao a propria filosofia mantinha
0 seu contato com o homem comum, assim,
na nova linguagem de Aristoteles, a filosofia
para se tornar compreensivel, pressupde uma
familiarizacao que procede de um estudo
especifico. Aristoteles acreditava que era
necessario haver uma linguagem peculiar e,
um modo de expressao particular, para dar
mais clareza. E por isso, as suas obras contém
inumeros termos filoséficos e neologismos,
que obviamente sao direcionados a um publico
intelectual especifico.®

Na sua obra fisica, Aristételes examina o que
€ a matéria, a movimentagao, vazio, o infinito
e o tempo. Ele diz que fisica é tudo que inclui
dentro de si a arché da movimentacao. Com
essa movimentacao sai a matéria bruta e se
torna uma forma, uma espécie. Mas, a primeira
arché nao fica na matéria e procede de deus,
o qual é o “primeiro motor”, isto &, o “motor
imovel” (t6 dxivnto mvolv). Aristételes aceita
gue o mundo foi criado por deus (0e6¢), mas,
ao mesmo tempo, ele ensina que o mundo
preexiste eternamente.’® Ele, em contraste
a Platao, valoriza mais o saber empirico e a
ciéncia natural, enquanto cria uma concepcao
fortemente sistematica do saber, de grande
influéncia na  Antiguidade, valorizando
igualmente as questoes metodologicas,
e desenvolvendo uma légica que marca
profundamente toda a tradicdo até o periodo
moderno (Marcondes, 2013, p. 82).

Nesse contexto anteriormente mencionando,
o cristianismo, sendo nomeado por parte dos
gentios como uma novareligiao dentro no vasto
império romano, encontrou a cultura helénica,

que difundia em todas as areas da vida dos
povos conquistados pelos romanos. Muitos
eram os fatores de confronto entre essas duas
cosmovisoes opostas, mas, também muitos
eram os pontosdeaproximacaoedasuasintese
criativa.Umdosfatorescomamaiordivergéncia
era a questao ja apresentada, como foi criado
o mundo: era a matéria preexistente a causa
da criacao, como acreditava o Platonismo, ou
a criacao que foi feita “do nada”, por meio de
um Deus transcendente? Sendo assim, desde
comeco, aigreja entrou num desafio imenso de
relacionar a pessoa de Cristo, de um lado com
Deus e de outro com o mundo. Alias, o foco
principal foi de apresentar a sua cristologia,
colocando Cristo Jesus no centro de toda a
criacao (Zezoylias, 2007, p.104).

2 - A Teologia Cristao apologética contra a
filosofia Greco-romana

Acristologiainicial,noseuprimeirocontatocom
a filosofia do mundo greco-romano, empregou,
como um dos elementos essenciais, a sua
ligacao com a cosmologia, porque esse foi o
ponto crucial paraaabordagem helénicae para
a busca ontoldgica. O emprego da dimensao
cosmoldgica da cristologia inicial pelos
escritores cristaos significava que a identidade
de Cristo — na pergunta de proprio Jesus,
“quem dizem os homens que eu sou” — nao
estava mais relacionada, como era no comeco,
a uma referéncia simples a escatologia, a qual
apoiava a tese que Jesus é Deus, porque,
como Filho de homem, julgaria 0 mundo no
final da histéria, mas estavs ligada ao comeco
da criacao, isso &, Jesus que conservava e
interpretava o mundo. A preexisténcia de
Cristo antes da criacao se torna o elemento
basico da cristologia (Zezoylias, 2016, p.108.).
As primeiras sementes e manifestacoes dessa

% Apesar da linguagem bésica de Aristoteles ser incorporada nas teorias filosdficas posteriores, outra é a terminologia dos Estoicos, outra dos
Neoplaténicos e outra dos Escolasticos da época medieval. O fato € que um bom nimero de termos que a filosofia e a terminologia cientifica usa até
hoje foram criados, ou tiveram o seu sentido filoséfico atribuido por Aristoteles. Termos como, “matéria, poténcia, energia, teoria, empiria, categoria,
silogismo, fisica, légica, poética, fantasia, entre outras fazem parte da filosofia Aristotélica” (KAADAZ, 2015, p.38).

% OPHEKEYTIKH KAL HOIKH EMKYKAOMAIAEIA. Topog 30g, pp. 145-146.
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cristologia ja sao evidentes ao apostolo Paulo,
mas, parece que é desenvolvida por pessoas,
independente de um e do outro, dentro na
comunidade crista primitiva, como um tipo
de teologia que é incorporada aos diferentes
textos do Novo Testamento. Segundo Zezoulias
(2016, p.109), Cristo foi o centro de todo
kerygma apostolico uma vez que:

E notavel que essa cristologia é
observada aos hinos liturgicos que
estao circulados independente, e estao
usados, seja de Paulo, seja de Joao, ou
de outros escritores aos seus textos.
Tais hinos se encontram nas epistolas
aos Filipenses, aos Colossenses,
na primeira epistola de Timéteo, na
primeira de Pedro, aos Hebreus e no
evangelho de Joao. Em todos esses
hinos ha uma cristologia adaptada para
os interesses cosmoldgicos do mundo
helénico. O elemento basico e essencial
que ¢ apresentado nessa adaptacao
¢ a declaracao da identidade divina de
Cristo com uma maneira ontoldgica:
Jesus é Deus, nao porque é o “filho do
homem” que vai julgar a histéria, mas,
é Deus porque Ele € a “imagem de Deus
invisivel” e “o resplendor da sua gléria e
a expressa imagem da sua pessoa.

OséculoIld.C.foiopontomarcante paraaigreja
e para o seu relacionamento com a filosofia
do helenismo, porque o kerygma cristao cada
vez penetrava em todas as camadas sociais e

intelectuais do império romano. Surgiu assim,
um grande corpo da literatura “apologética”,
através da qual, os cristdos apresentaram
0 seu ensino e argumentaram a sua defesa
contra as acusacoes dos gentios. Esses novos
defensores da fé crista, ao olhar de Jaeger
(1991, p.43), tinham de encontrar um ponto
comum com as pessoas a quem se dirigiam, se
quesessem chegar a um entendimento. Essa
tentativa s6 podia ser feita na atmosfera da
cultura intelectual grega, como os apologistas
do cristianismo fizeram ao escrever para
pessoas mais cultas, incluindo os governantes
romanos de uma cultura superior, como foram
os imperadores Adriano, Antonino Pio, Marco
Aurélio e seu filho Comodo (Jaeger, 1991,
p.44).°” Criticas severas e, algumas vezes,
posicionamentos ambiguos circulavam por
nomes como, o do sofista e orador Luciano de
Samosata,”® do filésofo e médico Galeno® e
do filésofo Celso.2%°

Os apologistas eram pensadores cristaos que,
através do seu ecletismo, apresentavam muitas
das cosmovisoes filoséficas que nao passaram
ao Cristianismo. Eles insistiam aos basicos
principios dos ensinos biblicos e rejeitavam
cada ensinamento filoséfico que era oposto no
evangelho. Os escritos apologéticos do século
IT d.C. revestem, principalmente a forma do
discurso ou didlogo elaborados conforme as
regras da retorica grega, porém de um carater
simples. Na abordagem de Campenhausen
(2015, p.15), esses intelectuais cristaos
eram “mestres teoldgicos, confiantes em
seus proprios trabalhos intelectuais, o que

970s imperadores, por exemplo, aos quais Justino dirige a sua primeira apologia sdo nomeados como, “homens piedosos e filésofos”, ou “amantes
dacultura” — Paidéia helénica (1Apol. 1.1-2). Por isso os apologistas aproveitaram ndo apenas para defender a Igreja e sua fé, mas, também exercer
uma critica oponente da situacao religiosa e politica, que era hostil e injusta contra os cristdos (Logothetoy, 1930, p. 58).

%8 Luciano de Samosata (Aouklavog o Sapooateus, 125 d.C.-181 d.C.) foi um sofista e retdrico que, inicialmente aproximou o cristianismo e
escreveu uma satira para zombar a caridade crista, ou seja, o amor de Cristo que os cristdos mostravam entre si nos seus encontros e, também,
para descrever a ousadia, ou destemor que manifestavam perante a sua morte durante as perseguicoes contra eles.

9 Claudio Galeno (KAadiog fodnvog, 129 d.C.-199 d.C.), mais conhecido como Galeno de Pérgamo, foi um proeminente médico e filésofo romano
de origem grega. Em sua obra “Sobre as Diferencas dos Pulsacdes”, escreveu que considerava os cristdos com uma fé sem ldgica, ou seja, sem
razao porque era baseada em parabolas e milagres, todavia ele os respeitava e, em geral, admirava o seu comportamento e seu modo de viver,
considerando a comunidade cristd como uma “escola filoséfica”. faAnvou, Mept Alx@opds Zeywy, BiBAio 1.4, na obra de, Margaret Y. MacDonald,
Early Christian Women and Pagan Opinion, 1996.

100 Celso — Kéhoog foi um fildsofo platdnico eclético do século II. Em sua obra AAnBrig Adyog — “Aléthés Logos” (Palavra Verdadeira), tentou atacar
e ferir os ensinos cristaos no seu fundamento tedrico e filoséfico. Celso escreveu a sua obra por volta de 170 — 180 d.C., caraterizando os cristaos
como pessoas de “intelecto inferior” e o seu ensino sendo produto do pensamento “barbaro e incivilizado”, direcionado para os homens imbecis e
sem instrucao. A obra de Celso foi conservada, em maior parte no escrito de Origenes, “Contra Celso”, o qual foi escrito 70 anos depois (250 d.C.),
respondendo as acusacodes de Celso e dos outros filésofos, demonstrando assim a grandeza de Origenes sobre a defesa do cristianismo e sua
contribuicao para o desenvolvimento do mundo greco-romano.
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pressupde uma formacao e treinamento
académico e empenho em defender,
estabelecer e desenvolver a verdade crista”.
Visam a demonstrar que a filosofia, baseada
meramente na razao humana, obscurecida
pelas maquinacoes dos demonios, conhecera
parcialmente a verdade, entremeando-a
com erros; que o cristianismo, ao contrario,
apresentava a verdade integra e absoluta
(Altaner, B e Stuiber, A. 1972, p.71).

Os apologistas declararam que a fé na pessoa
de Cristo, no qual os cristaos o reconheciam
como, Unico Senhor e Salvador, pode ser
manifestada como “hyper-logos” — vréghoyog
(além da razao humana), mas, essa fé nao é
absurda e incongruente, ou seja, nao é contrao
raciocinio humano. Com esse tipo de exposicao
do discurso que eles apresentaram, abriram as
portas da Igreja para um dialogo fértil com os
seus acusadores, ou seja, com a cultura greco-
romana e seus representantes intelectuais.
Usando argumentos racionais e através da
mesma linguagem que os filésofos se tratavam,
demostraram nao apenas a verdade revelada
na sua mensagem crista, mas também a
falsidade e o engano da idolatria e dos mitos
que os proprios filésofos ensinavam ao seu
publico. Além disso, boa parte dos escritos dos
apologistas era dirigida, primeiramente aos
judeus e consistia na continuacao organica da
apologética judaica no periodo helenistico e da
apologia crista, que tem seu fundamento nos
livros do Novo Testamento,? principalmente
dos Evangelhos e Atos dos Apdstolos (Tsames,
2001, p. 51).

Com essa ousadia dos apologistas, o
cristianismo saiu de uma estreita e limitada
posicao, que estava nas primeiras décadas da
sua existéncia, seguindo posteriormente auma

parte da acdao missionaria de apostolo Paulo,
apresentada a um publico mais amplo e mais
culto o seu ensino elevado e superior entre de
todas as filosofias humanas. Uma razao sobre
essa reacao dos apologistas era a depreciacao
e hostilidade dos gentios, principalmente
dos intelectuais, contra os cristaos, os quais
eram considerados como pessoas “recém-
chegadas”, sem histéria, sem patria e sem
um livro sagrado (Filoramo, 1997). A “filosofia
cristda”, como a maioria dos apologistas a
chamava, nao era oriunda do pensamento
humano, mas emanava de Deus por meio do
Seu Filho Unigénito, Jesus Cristo encarnado,
gue restaurou a sociedade da idolatria e levou
o ser humano, novamente a presenca de Deus.
Osapologistasdosegundoséculod.C, tentaram
demonstrar a “racionalidade” do cristianismo
que nao é longe a verdade completa que
foi revelada pelo “Logos” encarnado. Pepin
resume o argumento deles dizendo que:

Se algumas ideias das escolas filosoficas
coincidem com aquelas dos cristaos,
é porque tanto os filésofos, quanto os
cristaos participam no Logos divino,
apesar de que a sua participacao é muito
diferente, pois, os fildsofos conheciam o
Logos por parte (isso mostra as vezes o
Seu sucesso, mas 0s seus erros e das
suas contradicoes também), enquanto
0os cristaos possuem a totalidade de
Logos, porque receberam o proprio
Logos, na pessoa de Jesus Cristo. (1989,
pp. 252-253).

Porém, embora os apologistas atuassem no
IT século d.C., o inicio da apologética crista
foi pelo préprio Jesus Cristo, que se defendeu
perante os lideres religiosos do judaismo e

1010 proposito dessas apologias dos escritos do Novo Testamento tinha a ver com as questoes principais dos fariseus e lideres do sinédrio dos
judeus, que os apostolos e seus seguidores tentaram responder. Questdes como: porque os judeus nao reconheciam Cristo Jesus como Messias,
apesar dos milagres que Ele fizera e por cumprir todas as profecias do Antigo testamento que apontavam para ele e, como foi possivel de ser
crucificado o Filho de Deus que revelava a mistério do amor Divino para o ser humano? Apologistas com essa problematica escreveram: Justino
filésofo e martir (Dialogo com Trifao), Ariston Pellaios (Antilogia de Papisco e Jason), Apolinario de Ierapolis (Aos Judeus) e outros (Tsames, 2001).
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as autoridades politicas romanas, quando foi
condenado na ultima semana da sua Paixao.
Logo depois, no livro de Atos, encontram-
se os discursos apologéticos do protomartir
Estevao, do apdstolo Paulo aos judeus e aos
intelectuais atenienses no aredpago e, mais
tarde, a exortacao de Pedro aos cristaos e seus
leitores da sua carta, onde os exorta de serem
sempre prontos para “apologia”, por causa da
sua esperanca em Jesus Cristo (1Pe 3.15).
Sendo assim, os escritos dos apologistas desse
periodo expressam os ensinos e a teologia da
Igreja e, a sua perspectiva de defender a fé
e dialogar com os componentes basicos da
cultura da sua época. Os principais apologistas
do século II d.C. foram, Justino - o martir,
Atenagoras, Aristides o Ateniense, Quadrato,
Aristdo, Milciades, Apolinario e Melitao,
porém, o mais eminente de todos foi Justino, o
chamado filésofo.

3 - A “filosofia Crista” segundo Justino, o
filosofo e martir

Segundo seu aluno Taciano, Justino
foi  caraterizado como um  homem,
“admirabilissimo”1°?2 que, na sua vida crista,
nao era distante das virtudes dos apostolos,*®
da mesma forma, por Tertuliano, foi chamado
como, “filosofo e martir”.2%* Ele se distingue
dos outros apologistas do século II d.C. por sua
originalidade, que tinhaavercom o seu genuino
desejo de que, a mensagem salvifica de Cristo
Jesus chegasse as pessoas que buscam a
verdade, mesmo que fosse por meio da filosofia
humana. Justino destaca a superioridade dos
ensinos cristaos, a “verdadeira filosofia” como
chamava as verdades reveladas por Cristo,

chegando a conclusao dizer que o cristianismo
é “a Unica filosofia segura e compativel”.1%°

Justino atuou na época dos imperadores
romanos!® : Antonino Pio e Marco Aurélio, dos
chamados “filésofos”, aos quais ele dirige as
suas apologias. No periodo desses governos,
ele se tornou cristao. De acordo com o préprio
Justino (1Apol. 1.27-28) era filho de Priscus
e neto de Baqui e foi nascido, provavelmente
no comeco do século II (100-110 a.C.) na
cidade romana, Flavia Neapolis da Samaria
(atualmente a cidade Nablus, da Siria), que
foi construida em cima das ruinas da antiga
cidade biblica da Palestina, Siquém. Justino,
do ponto de vista de Liebaert (2000, p.78)
embora tenha crescido na formacao grega, a
sua origem de Samaria indica que, tinha um
conhecimento das tradicoes exegéticas judeu-
cristas, as quais contribuiram na construcao
do seu pensamento para obra literaria. Na
sua juventude, foi atraido pela filosofia do seu
tempo, percorrendo varias escolas filosoficas e
ouvindo 0s seus ensinos o0 que o levou a muitas
decepcdes. Compenhausen descreve sobre
essa busca de Justino:

Justino deseja explorar em todas as
direcoes, para se tornar familiarizado
comtodo o monstro “de muitas cabecas”
(Dial. 2.2) da filosofia. Ele considera os
ensinamentos dos estoicos um campo
de estéril porque eles nao exploram
os assuntos relacionados a Deus de
modo real. O filésofo peripatético
o decepcionou ainda mais, porque
depois de alguns dias ele levantou
a questdao do pagamento, que é tao

1020 “@avpaoudtatos” — thaumaciotatos. Taciano, Adyog Tpog EAAnvag (Discurso aos Gregos), 20.19.
103 “Tovotivog 8¢ 0 Neamohitng, avijo 0ite T %00V TOOW OV TdV drootdhwv obte Tf doeth” (Alia Fragmenta, 1).

104 Tertuliano, Adversus Valentinianos 5.

105 «ToUTNV HOVNV EUPLOKOV OLAOCO@IOV ao@OAT) TE Kal aupopov» (Dial.. 8. B.E.M. 3, 216). Todavia, outros apologistas também caracterizavam
o cristianismo como uma filosofia. O apologista Taciano dizia: “H ka8’ nuag B&pPRapog @locopio — segundo a nossa filosofia barbara” (Adyog
pog EAMnvec-Aos Helenos, 35. B.E.M.E.Z. 4, 264), “n nuetépa @locowia — a nossa filosofia” (Mpog EAAnveg-Aos Helenos. 31. B.E.M.E.Z. 4, 261),
“o Taciano que autocaracteriza a sua filosofa segundo os barbaros — o kat& BapB&poug @hocopwv TaTiovog” (Mpog EAAnveg-Aos Helenos. 42.
B.E.M.E.Z. 4, 267) e os apologistas também, Meliton e Miltiadis, os quais chamam o ensino cristdo de filosofia, de acordo com Eusébio, V, 17,5
(B.E.M.E.Z. 19. 336).

106 Por meio dos apologistas, no século II, € cumprido o dito de Jesus: “E, por causa de mim, sereis conduzidos a presenca de governadores e de
reis, para dar testemunho perante eles e perante as nacées”. (Mt 10,18).
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indigno de um filosofo. Os pitagdricos
dissuadiam o pesquisador a buscar
menos que o conhecimento, que para
eles pressupunha um conjunto de
informagcdes musicais, astronémicas e
geomeétricas, o qual Justino ndo possuia
nem tinha tempo para adquirir. (2015,
p.17).

Finalmente, Justino seguiu o platonismo, pois
foiaceitoporummestreplatonicoqueofascinou
pela teoria das “ideias” e do entendimento
das “coisas imateriais e invisiveis”, quando
achou ter encontrado a verdade.’®” Nao
se sabe exatamente em qual cidade foi
ensinado o platonismo, provavelmente em
Atenas, ou na Cesareia da Palestina (Christou,
1978). Justino, por um lado, inicialmente
ficou satisfeito com o platonismo, porém, as
dividas comecaram a atingi-lo novamente
e, 0 vazio que sentia no seu interior desde o
inicio, ndo havia sido totalmente preenchido. O
cristianismo, por outro lado, era tratado pelos
fildsofos com ironia e desprezo, como uma
“religiao de barbaros e analfabetos”,’®® mas,
em geral, entre os povos do império nao era
apreciado, por causa de seu rigor moral e seu
afastamento das manifestacdes sociais.

A filosofia helénica, para Justino, era uma
“amalgama” de varias posicoes sobre as
questbes cosmologicas, postas com base de
interpretacdes teodricas, muitas diferentes da
revelacao de Cristo. De acordo de Theodorou
(1978), afilosofia para Justino era um processo

intelectual, que nao conseguiu misturar as
varias divergéncias dos fildsofos, apesar de
nao fracassarem totalmente em sua busca
sobre o ser divino.'®® Na percepc¢ao de Justino,
a filosofia dos gregos era “multiforme”,
mesmo tendo muitas escolas com linhas
de pensamento, o alvo da ciéncia de todas
elas era somente um.'® Caracterizado o
cristianismo como filosofia, Justino tentava
enfatizar o carater, por exceléncia espiritual do
cristianismo, distinguindo-o de outras religides
orientais e destacando a contradicao imensa
que existia entre ele e o sincretismo gnostico
da sua época.**?

O pensamento de Justino, como aparece nas
suas obras seguiu dois eixos centrais: a) a
possibilidade da razao humana de aproximar a
verdade e b), todas as profecias das Escrituras
cumpridas na pessoa de Cristo Jesus. Justino
alegava que existe em toda raga humana,
por natureza, ou seja, inata, alguma semente
de Logos (2Apol. 8.1). Por meio desse
pressuposto, ele reconhecia que, “toda coisa
boa que foi dita no passado pelas pessoas
sabias é nossa, dos cristaos” (2AmoA. 13.4).
Estudando as obras de Justino, é possivel
observar que ele é o primeiro cristdo que tenta
fazer uma analise mais profunda dos textos
do Antigo Testamento, usando o meétodo
tipoldgico, usado pelos proprios judeus,
também (Papadopoulos, 2011). Sua obranao é
sistematizada e nao reflete todo ensino cristao,
mas isso pode ser justificado porque boa parte
de sua obra foi perdida, enquanto, sua forma

W07 Kaf pé foer opodea f tTmv aompdtmv vomous, xai 1 Bemoia tdv vontdv avertégov pe thv podvnowy, OMyov té évtdg yedvouv dunv copog
yeyovépa, xol 076 Phareiog NAmCov attira katdpecdol 1oV Oedv. Toltov ydo téhog toh ITAdtwvos prhocodpiag” —entdo, me encantou fortemente
o entendimento das coisas imateriais e, a teoria das coisas invisiveis reanimou 0 meu juizo, assim, entao, me considerei que em pouco tempo me
tornaria sabio e, pela minha imbecilidade esperava que no mesmo momento contemplasse Deus, pois, esse é o objetivo final da filosofia de Platao
(Dial. 2.63-65).

108 H %00’ nuds Pdopfagos prhocodic —segundo a nossa filosofia barbara” e, “yoaddg tivag Paofagueds” — “alguns escritos dos barbaros”. Tatiovog,
Aoyog tpog EAANveg 29, 35.

109 Justino alegava que existe em toda ragca humana, por natureza, ou seja, inata, semente de Logos (2Apol. 8.1) e, nesse pressuposto, ele reconhecia
que, “toda coisa boa que foi dita no passado é nossa, dos cristaos” (2Apol. 13.4) considerando com isso que Justino, por meio dos seus argumentos,
queria construir uma “ponte”, que seja compativel entre o cristianismo com a filosofia gentilica. Essas suas palavras anteriores remetem ao discurso
de Paulo, no Aredpago de Atenas, quando citou poetas gregos que buscavam Deus (At 17. 27-28).

10 “ob ya av [Thatmvinol foay 008 Stwixol 00d¢ [egumatnTinol ovdE Bemontinol ovdE TTubayogurol, wag otong Tabdg émotiung. OV 8¢ ydow
mohixQovog €yevihon, Oéhw eimetv” (porque, apesar de ndo pertencerem a escola platdnica, nem todos eram estoicos, nem peripatéticos, nem
pitagdricos, todos estavam sendo seguidos pela mesma ciéncia; pois (a filosofia) foi feita pelas diferentes linhas de pensamento) Dial. 2.61-62. A
traducao é do autor.

1110 gnosticismo em geral foi uma tentativa da mente filosdfica de absorver o cristianismo e transforma-lo em uma simples filosofia religiosa, ou
uma tentativa do pensamento religioso de dar a fé crista uma explicacao mais profunda da forma simples em que o evangelho foi originalmente
apresentado, e transforma-lo em um sistema de “teurgia e em mistagogia” (THEODOROQY, 1978).
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de escrita seguiu o ambiente filoséfico da
época que, historicamente, € um periodo sobre
o qual nao temos informacgdes suficientes.

Justino apoiou a posicao que todos aqueles
filosofos e poetas que viveram antes da
encarnacao de Jesus Cristo, que se revelou
como o “Logos Divino”, tornaram-se capazes
de buscar e discutir entre si, seja parcial ou
imperceptivelmente sobre os entes e, porisso,
seus ensinos incluiam apenas sementes de
verdade:

Os ensinamentos de Platao nao sao diferentes
dos ensinos de Cristo, mas nao sao totalmente
iguais, como também os ensinamentos dos
outros, ou seja, dos estoicos, dos poetas e dos
demais escritores, nao o sao. Mesmo assim,
cada um deles falou bem, em relacao ao logos
divino seminal que existe no seu interior, desde
a sua origem??2,

Justino, nessa pericope, acrescenta a
diferenca que existe entre os ensinos dos
pensadores antigos, que se tornam completos
e Uteis somente na revelacdo plena de Cristo.
Na mensagem do cristianismo, eles acabam
sendo confirmados plenamente com seu valor
auténtico e sua autoridade divina.*** A base
da ideia inovadora de Justino € que, tudo que
foi bem-dito por pessoas sabias, em relagao
ao desenvolvimento e a perfeicao da vida
do ser humano, foi influenciado pelo “logos
seminal” que habita em cada pessoa que vem
ao mundo. Deus havia espalhado por toda a
humanidade uma semente da propria razao
divina, a fim de busca-lo e voltarem-se ao seu
criador, visto que, “logo também, aos gentios
Deus concedeu o arrependimento que conduz
avida” (At 11-18).

A grandeza da contribuicao de Justino na
teologia do cristianismo dos primeiros
séculos foi a originalidade das suas obras.
Sua formacao filoséfica € um instrumento
importante de seu discurso, mas nao o utiliza
como fundamento de expor a verdade crista.
Oriundo de um ambiente filoséfico, seu alvo
foi criar um e verdadeiro fildsofo, ou seja, “o
filosofo cristao”. No olhar de Papadopoulos
(2011), Justino ndao é um pensador sofistico
do seu tempo, mas um catequista e genuino
mestre da Igreja, que tentou alcancar um
grande desafio da sua época: dar a resposta ao
judaismo e gnosticismo sobre quem é Cristo
Jesus e, juntamente, dar a resposta a filosofia
greco-romana, apresentado o evangelho de
Cristo, como a totalidade e consumacao da
busca humana. Embora a passagem filosdfica
dos conceitos de Justino seja uma ferramenta
pertinente usada em suaobra, 0s pressupostos
e o fundamento do seu pensamento sao as
Escrituras (Papadopoylos, 2011).

Consideracoes finais

A Igreja, no primeiro século, lutava para
sobreviver as perseguicoes romanas e a
polémica dos judeus, por isso, a sua tentativa
era de manter a fé, a perseveranca e a unidade
dos seus fiéis, através de cartas que os
apostolos enviavam as comunidades cristas
espalhadas em boa parte do império romano.
Porém, no século II d.C., houve a necessidade
de defender e apresentar o evangelho de Cristo
aos gentios, principalmente no ambiente
filosofico, no senado e aos imperadores
romanos, por isso a Igreja reagiu com seus
defensores intelectuais, os apologistas. As
suas obras consistem de correntes filosoficas,
das convicgcdes religiosas, das percepcgoes

112 Oty 6oL aAOTOLG €0l TA TTAGTVOGg dddypata ToDh XoLotod, dAL’ 6t oUx €0t tdvin Gpowa, domeQ 0VdE Ta TOV AALWV, ZTOIRMV TE LAl TONTOV
2ol oVYYRAPEWY. E100TOg YAQ TG G4mO pégoug ToD omeguaTnod Oglov AOyou TO ouyyeveg 60MV xahdg ¢p0éyEato”. Tovotivog, PthOcoPog %aL
pdotue, B Amoloyia viég tdv Xowotavdv, medg v tov gopainv Ziyrintov. PG 6, 465, 13-B

13 4 Juelldvmg kot Belwg Kot povol HeTa amodeitews” — [...Jsomente nds (os cristdos) demonstramos (a verdade) grandiosa e divinamente (1Apol,

20.3.B.E.N.E.X 3,172).
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cosmoldgicas e das possibilidades politicas
do seu tempo. Os fatores que determinavam o
“clima” espiritual era o judaismo, o helenismo,
as varias religides e o Estado romano. Por isso,
todo esse mundo diverso e dinamico foi, de
um lado, um problema grande para a Igreja
expandir o evangelho nas nacoes, de outro,
porém, para os apologistas, consistiu em um
instrumento adequado para que a mensagem
do Evangelho chegasse em todas as camadas
sociais.

Se os apologistas nao expressassem a sua
teologia, através da espiritualidade desse
mundo, usando 0s meios que as pessoas
pensavam, principalmente a linguagem que
era necessaria para formular o seu ensino,
correriam o risco de ficarem afastados das
evolucoes que aconteciam ao seu redor.
A maioria dos apologistas parece ter a
consciéncia dessa problematica, para cumprir
a Grande Comissao de Jesus, que era as Boas
Novas serem espalhadas até o “fim do mundo”.
No seuencontro com o contexto greco-romano,
os apologistas adotaram a sua linguagem e
aproximaram-se da sua cultura, apresentando
a sua teologia de uma forma filosdfica, que
os intelectuais da época usavam. Além disso,
o proprio termo “Teologia” — Beoloyla, que
foi adotado para apresentarem o ensino
apostolico, é oriundo da tradicao filosofica
antiga.

O mais eminente dos apologistas, o filésofo
e martir Justino, foi um “tedlogo” cristao
inovador da sua época, o qual, na sua tentativa
de construir algumas “pontes comuns” com
o mundo que o circundava, nao hesitou em
comparar Cristo com Socrates, o grande
inovador da cidade de Atenas®'* do século V
a.C., e com suas ideias pioneiras. Apesar do
pensamento filosofico de Justino apresentar
um tom platdnico e “sementes” estoicas, o seu

ensino e teologia sao profundamente biblicos
e cristolédgicos, e de forma alguma altera a sua
fé crista. Em Justino, o cristianismo tornou-se
a conclusao final da verdade, a manifestacao
da propria Palavra na pessoa de Cristo. A
compreensao total da obra de Justino, bem
como da sua pessoa, caracteriza-se como
dificil, mas isso é justificado, porque boa parte
de sua obrafoi perdida, enquanto seus escritos
foram determinados pelo ambiente social e
religioso e pelas mudancas culturais da sua
época. Porisso, Justino é considerado o tedlogo
da Igreja que liga a época pds-apostolica com
toda tradicao eclesiastica posterior.
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