0 ESPIRITO DE PITON ERA POR NOS OU
CONTRA NOS?
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Resumo

Um registro lucano que causa alguma dificuldade de interpretacdo ¢ a mensagem do Espirito de
Piton (pneuma Pythona) nos labios da jovem escrava grega: “Estes homens sdo servos do Deus
Altissimo. Eles vos anunciam o caminho da salvacao”. (At 16.17) Ao trazermos a expressao para
seu verdadeiro contexto historico-cultural, surgem ambiguidades semanticas que sé podem ser
percebidas através de uma analise mais acurada. Ao considerar tais ambiguidades a mensagem
tornar-se-a clara, esclarecendo o possivel paradoxo da passagem.

Palavras-chaves: Theos Hypsistos; sincretismo; contexto; exegese.

Abstract

A Lucan record that causes some difficulty in interpretation is the message of the Spirit of Python
(pneuma Pythona) on the lips of the Greek slave girl: “These men are servants of the Most High
God. They proclaim to you the way of salvation”. (Acts 16:17) When we bring the expression to its
true historical-cultural context, semantic ambiguities arise that can only be perceived through a
more accurate analysis. By considering such ambiguities the message will become clear, clarifying
the possible paradox of the passage.

Keywords: Theos Hypsistos; syncretism; context; exegesis.
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Introducao

Analisamos uma passagem conhecida cuja
interpretacao, caso nao seja suficientemente
cuidadosa, pode gerar entendimento
equivocado. Propomo-nos compreender a
proclamacao do espirito que possui a jovem
escrava paga a luz de uma contextualizacao
histérico-religiosa, permitindo-nos extrair um
principio ignorado, ou nao percebido, pela
maior parte dos comentadores desse texto:

Aconteceu que, quando iamos ao lugar
de oragao, veio ao nosso encontro uma
jovem que tinha um espirito adivinhador
e que, adivinhando, dava grande lucro a
seus senhores. Seguindo Paulo e a nos,
ela gritava: Estes homens sao servos
do Deus Altissimo. Eles vos anunciam
o caminho da salvacgao. Ela fez isso por
muitos dias. Mas Paulo, ja aborrecido
comisso, voltou-se e disse ao espirito: Eu
te ordeno em nome de Jesus Cristo que
saias dela. Enamesmahoraele saiu.” (At
16. 16-18), Almeida Século 2, ovtoL oi
dvBowmor dovAoL Tod Beod ToD VYPioTou
elolv, oltiveg natayyéAhovowv vulv 600V
onmotag. (Novum Testamentum Graece,
N28), estes homens sao servos do Deus
Altissimo. Eles vos anunciam o caminho
da salvacao. (Craig L. Blomberg, 2019,
p. 87).

O aparato critico ndo aponta para variantes
textuais relevantes no texto em analise, que
poderiam alterar de forma significativa seu
entendimento. A variante digna de nota seria
Nuv/vuiv (nos/vos) as quais apresentam apoio
em diversos manuscritos, com a preferéncia
para vuiv (vos) que parece mais apropriado no
contexto.
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A questao colocada estd na mensagem
proferida pela jovem adivinha. Seu anuncio
parece ser genuino e é repetido seguidamente.
O apostolo, no entanto, se ira e repreende o
espirito que possuia a jovem. Nesse ponto
parece faltar coeréncia nos fatos.

O comentarista Blomberg admite que a
mensagem seja totalmente verdadeira, mas
nao desejavel. Howard Marshall comentando
o texto nao consegue perceber nada estranho
nas palavras do espirito adivinhador, que na
verdade trouxe publicidade aos missionarios:

O efeito da proclamacao da jovem,
que foi repetida no decurso de muitos
dias, cada vez que se encontrava com
Paulo, foi dar aos missionarios uma
publicidade inesperada. Paulo nao fez
tentativa alguma para tratar do caso na
primeira ocasiao, por razdes que nao
ficam claras. Talvez, de inicio, os gritos
da jovem nao parecessem perigosos; na
realidade, nao havia sugestao alguma
de que ela era hostil aos missionarios.
(Marshall, 2001, p. 254)

Outros enfatizam a questao socioecondmica
da escrava, como se percebe no Comentario
Biblico Latino-Americano:

A situagcao da moca era muito dificil:
como mulher, como escrava e como
explorada economicamente em
sua capacidade espiritual de falar
discursos inspirados. A moca nao esta
endemoninhada e o que ela diz aos
missionarios é teologicamente correto...
Paulo nao atua movido pelo espirito
profético, e sim porque esta cansado e
chateado com os gritos! (Levoratii, 2010,
p. 731, traducao nossa).
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Parte dos estudiosos faz imediatamente a
ligacao da mensagem da escrava adivinha
com as palavras dos demodnios referindo-se
a Cristo, registradas nos Evangelhos, como
Richard Longenecker: “Seu grito lembra o dos
demonios durante o ministério de Jesus (Mc
1.24;3.11;5.7;Lc4.34,41; 8.28).Emambos os
casos houve um reconhecimento compulsivo
do verdadeiro carater daqueles confrontados”
(Gaebelein, 1981, p 462, traducao nossa).

Quando a mensagem da moca adivinha é
lida sem levar em conta o cenario cultural,
o entendimento é que se tratava de um
testemunho legitimo e absolutamente
apropriado. E o que se pode perceber nas
anotacoes de algumas biblias e em alguns
comentarios populares. Na anotacao da
Biblia Sagrada Vozes (1985, p. 1321) lemos
“Como Cristo, também Paulo nao quis aceitar
o testemunho do pai da mentira”.

Vale a pena registrar uma observacao de D. A.
Carson (2012), estudioso do Novo Testamento,
analisando a Exegese e suas falacias:

O ponto-chave da questao é que
semantica, significado, é mais do que
o significado de palavras. O problema

envolve frases, oracgdes, discursos,
géneros, estilos, e requer nao so
estudos sintagmaticos de palavras

(que relacionam umas as outras), mas
também estudos paradigmaticos (que
guestionam por que esta e nao aquela
palavra é usada). (Carson, 2012, p. 61).

Essa é a tarefa nesse caso!
1 - Cenario cultural introduzido por Lucas

Somos conduzidos a interpretacoes enganosas
guandoigualamososexorcismos:odePaulo,em

63

Filipos, e o de Jesus, nos Evangelhos. O mesmo
Lucas que registrou exorcismos ocorridos no
seu evangelho, num ambiente judaico, no qual
os demonios eram denominados de espirito
imundo (pneuma akatartou) ou espirito
maligno (pneuma poneron), no seu registro de
Atos nao usa esses termos. Trata-se de uma
“jovem que tinha um espirito adivinhador”, ou
nmveduo THOwva, pneuma pythona (espirito de
Piton), e que, adivinhando (manteuestai) dava
grande lucro para os seus senhores.

O termo grego para adivinhar “manteustai”
¢ um hapax neotestamentario, isto €, € um
vocabulo que nao se encontra noutro lugar
no Novo Testamento. A Septuaginta, porém, o
utiliza (e seus derivados) em varios momentos
para traduzir a palavra hebraica para
adivinhacao (cuja raiz € gsm), como na histéria
da médium de En-Dor. A Septuaginta usa
esse termo e a palavra gnostes para adivinha
(I Sm 28.9). Mas Lucas usa gnostes com o
significado de versado, instruido, conhecedor
(At 26.3). Embora pudesse nomear a jovem
simplesmente como mantis, isto &, adivinha,
ele prefere dizer que ela tinha um pneuma
pythona, um espirito de Piton.

A expressao “espirito de Piton”, traduzida como
“espirito adivinhador”, exige um mergulho na
cultura grega. Os gregos acreditavam que Piton
era uma serpente gigantesca que disputava
com o deus Apolo a posse do oraculo da
cidade de Delfos. Apolo a venceu e a matou,
recuperando a posse do oraculo, onde atuava
a pitia, que era a sacerdotisa adivinha que
exercia seu oficio em frente a uma tripode
coberta com a pele da serpente Piton, morta
por Apolo. Espirito de Piton, portanto, é o
espirito de adivinhacao.

A vidente ou adivinha também pode ser
denominada de Pitia. Nao se sabe ao certo
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como as adivinhacoes aconteciam no oraculo
em Delfos, mas pode-se afirmar que

[...] a Pitia fornece resposta a partir de
inspiracao interior. Muitos estudiosos
supdoem que elaeratomada porviolentas
contorcoes e proferia apenas uns
farrapos de palavras quase ininteligiveis,
outros acreditam que ela se sentava
mais ou menos calma em seu banco e
trabalhava de modo rotineiro (Klauck,
2011, p. 200).

Prieto (2007, p. 50) observa que “se Lucas
empregaummodeloevangélico[de exorcismo],
ele o transpde para um outro cenario cultural,
onde tal espirito nao &, no geral assimilado a
um espirito demoniaco ou impuro”.

No Comentario Broadman (1994), lemos:

Entre os judeus helenistas e adoradores
gentios de Deus, ‘Altissimo’ era o nome
de Yahweh. Salvacao para a jovem,
significava o que normalmente queria
dizer para o povo do mundo helénico. Era
um escape ou libertacao dos poderes
gue controlavam os destinos do homem.
Desta forma a jovem escrava estava
dizendo ao povo, enquanto seguia
0S missionarios, que eles estavam
proclamando um caminho de libertacao
do destino, pelo poder de Yahweh, o
Deus dos judeus (Allen, 1994, p. 120).

O pressuposto desse tipo de afirmacgao é que
tanto a escrava quanto seus ouvintes eram
judeus ou gentios tementes a Deus. O que
necessariamente ndo corresponde ao cenario
descrito por Lucas. Nessa interpretacao, que
nao leva em conta o contexto greco-romano,
0 exorcismo é visto em total semelhanca aos
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que sao narrados nos evangelhos, assim como
a mensagem da jovem também é identificada
com Yahweh e a salvagao que dele se origina.

2 - Deus Altissimo (Ho theos ho hypsistos)

F.F.Bruce (1954) nos chama a atencao para o
fato que:

Deus altissimo era um titulo que provia
para judeus e gentios um denominador
comum conveniente parao Ser Supremo,
e ‘salvacao’ no sentido religioso era tao
avidamente buscada tanto por gentios
como por judeus” (BRUCE, 1954, p. 333,
traducao nossa).

Para o correto entendimento do termo, essa
ambiguidade semantica exige duas atitudes:
primeiro que se estabeleca corretamente qual
o contexto em que Theos Hypsistos (Deus
Altissimo) €& empregado, e segundo que o
termo seja empregado com muito cuidado.

Nao se faz necessario falar muito sobre o
uso de Theos Hypsistos no meio judaico. A
Septuaginta traduz El-Elyon (Gn 14.19-20),
o Deus Altissimo de Melquisedeque Theos
Hypsistos, e ha registros abundantes em todo o
Antigo Testamento de Hypsistos (O Altissimo),
especialmente nos Salmos.

Entretanto, estudiosos perceberam que em
periodos mais recentes (considerando que a
Septuaginta surgiu por volta do século II a.C),
em Filo de Alexandria e Flavio Josefo (dois
judeus helenizados, que foram praticamente
contemporaneosde Lucas e Paulo),aexpressao
Theos Hypsistos, ou simplesmente Hypsistos
passou a ser usada com mais cuidado pelos
judeus:
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Embora a evidéncia seja muito limitada,
podemos sugerir que Josefo também
considerou o termo como propenso a
encorajar mal-entendidos e sincretismo,
e, portanto, tinha muitas conotagdes em
sua sociedade para que ele pudesse
usa-lo livremente. Concluimos que o
termo Hypsistos é encontrado de forma
significativa em alguns escritos judaicos.
Notamos que, para alguns autores, era
considerado como um termo que seria
facilmente entendido pelos pagaos e
poderia ser usado na boca dos pagaos
para referir-se a Yahweh. Para Filo [e
talvez para Josefo] foi também um titulo
que teve que ser usado com cuidado
por causa do perigo de mal-entendido.
(Trebilco, 1989, p. 55, traducao nossa).

A preocupacao dos judeus helenizados, como
Filo e Josefo nao era desprovida de sentido.
Trebilco chama a atencao que “Zeus, o deus
mais exaltado do Olimpo, era frequentemente
descrito como Zeus Hypsistos. O culto de
‘Zeus Hypsistos’ foi plenamente reconhecido
em alguns lugares. Por exemplo, sabemos de
um templo de Zeus Hypsistos em Tebas, um
recinto em Lassos, um sacerdote em Mylasa e
um associacao cultual em Edessa” (Ibidem, p.
52). O conteudo de uma folha de papiro com
o estatuto da comunidade cultual de Zeus
Hypsistos, datada do final do periodo dos
Ptolomeus (69-57 a.C), esta disponivel em
portugués no livro de Klauck (2011, p.62-64).

Bauckam (2009, p. 110) quantifica o que
Trebilco chama de “cuidado de Filo e Josefo”,
calculando que, na literatura da época do
Judaismo do Segundo Templo (entre 250 a.C
e 150 d.C), pode-se contar nao menos que
284 ocorréncias do nome “Altissimo”. Porém,
em Josefo e Filo, que concentram a maior
parte do corpus de literatura judaica desse
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periodo, conta-se somente catorze dessas
284 ocorréncias. Bauckam ainda detalha que
das 284 ocorréncias, 250 sao encontradas na
literatura judaica palestinense, somente 34 na
literatura da diaspora ocidental. Essa diferenca
clama por uma explicacao.

A explicacao esta justamente no fato de que
0 uso da palavra no contexto nao judaico,
estaria carregado de ambiguidade. Diferente
de El Elyon, Hypsistos é morfologicamente
um superlativo, o qual pode ser usado como
o maior de uma série de outros. Esse era o
sentido ordinario no uso religioso helenistico. O
deus Altissimo era o mais elevado dos deuses.
Esse foi o motivo pelo qual, na maior parte da
literatura judaica da diaspora, evitava-se usar
viotog (hypsistos) (Ibidem, p. 121).

No terceiro século, a obra “Contra Celso”, de
Origenes, traz-nos claro entendimento do
significado de Hypsistos para um pagao como
Celso, que foi um filésofo platonico do século
II, critico ferrenho do movimento cristao,
através da sua obra “A verdadeira palavra”.

Celsodiziaque “naofazdiferencasechamamos
Zeus o Altissimo (viotov), ou Zen, ou Adonai,
ou Sabaoth, ou Amon como os egipcios, ou
Papaeus como os citas”. (Ibidem, p. 111). Pelo
menos trés referéncias em “Contra Celso”,
Origenes faz esse tipo de registro: 1.24; 5.41 e
8.69. Portanto, ndo é evidente que amensagem
do espirito de Piton era teologicamente correta
e que anunciava Yahweh, o Deus Salvador! Ao
analisar a expressao Theos Hypsistos utilizada
por Lucas, no Evangelho e em Atos, Trebilco
(1989) percebe também algo interessante.
Quando utilizado no contexto judaico, Lucas
utiliza apenas Hypsistos (Altissimo), como
em Lc 1.32,35,76; 6.35, At 7.48. Quando o
contexto é gentio, ou vem dos labios de um
gentio, Lucas utiliza Theos Hypsistos como
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na passagem que estamos analisando e Lc
8.28 (o endemoninhado gadareno). Podemos
afirmar que Lucas reconhecia diferenca de
entendimento do termo num contexto judaico
e num contexto grego (Trebilco, op. cit., p. 59).

Para determinar o contexto indaga-se: para
quem se dirigia o oraculo da adivinha? Se o
publico fosse judeu, ou tementes a Deus, ou
prosélitos, de fato, a mensagem remeteria
seus ouvintes a Yahweh, Deus Todo-Poderoso,
o Deus Altissimo, como lemos no Comentario
Broadman (Allen, 1994). Mas a multidao
filipense era em sua grande maioria gentia
e paga. Podemos afirmar com certeza que
existiam poucos judeus em Filipos.

Bruce (1954, p. 331) observa que quando
Paulo visitava uma nova cidade, era pratica
sua ir ao local de culto judaico: a sinagoga.
Em Filipos, contudo, parece nao existir uma
sinagoga, o que pode significar que havia
muito poucos judeus no lugar. Se houvesse dez
judeus homens, seria suficiente para constituir
uma sinagoga, e nenhum numero de mulheres
poderia compensar a falta de um homem
necessario para completar o quérum de dez.
Entdo, em Filipos, ha um lugar de reunido
nao oficial fora da cidade onde um nimero de
mulheres (judias e gentias tementes a Deus)
vinham juntas para o culto judaico de oracao no
sabado, uma vez que nao poderiam constituir
uma congregacao oficial, uma sinagoga.
Portanto, ndo ha ddvida de que a multidao de
ouvintes da mensagem insistente do espirito
que possuia a escrava adivinha era de gentios
pagaos. Se eram assim, como esses ouvintes
entendiam a mensagem?

Keener (2014, comentario 16.17 Most High
God) também levanta a questdao apontando
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para o tamanho diminuto e pouca significancia
da comunidade judaica em Filipos. Portanto,
entenderiam os filipenses a mensagem do
oraculo necessariamente em um sentido
monoteista?

Trebilco (op. cit., p. 60) reforca que o termo
Theos Hypsistos nao remeteria o ouvinte ao
Deus de Israel, a menos que essa pessoa fosse
um judeu ou um temente a Deus. Se 0s pagaos
tivessem um bom conhecimento do judaismo,
eles de fato entenderiam que a referéncia era
a Yahweh, mas que muitos pagaos tivessem
tal conhecimento é improvavel em uma cidade
que parecia ter uma comunidade judaica muito
pequena. Para um pagao, o termo nem implica
monoteismo. Simplesmente sugeriria a criagao
de uma hierarquia em seu panteao.

Talbert(2005) percebeeregistraapossibilidade
de ambiguidade e destaca o contexto pagao,
seguindo Trebilco:

Embora o Altissimo seja um titulo de
Lucas para Deus e judeus o0 usassem
paraoDeus de Israel, os pagaos também
empregavam o termo honorifico: por
exemplo, para Zeus, para o Baal local,
para uma deusa mae, para Isis. Em um
contexto pagao como Filipos, as palavras
da escrava teriam sido ambiguas, assim
como suas palavras sobre “um [nao ‘0’]
caminho de salvacao”. (Talbert, 2005, p.
142, traducao nossa).

Fitzmeyer (1998) afirma de forma precisa:
“O que a frase ‘Deus Altissimo’ significaria na
boca de uma jovem escrava paga grega é dificil
dizer: provavelmente Zeus, o mais alto deus
do panteao grego”. (Fitzmeyer, 1998, p. 586,
traducao nossa).
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3 - 0 caminho de salvacao ou um caminho de
salvacao (At 16.17)?

Estes homens vos anunciam (kataggellousin
hymin) o caminho da salvacao (hodon soterias).
Como ressaltou o F. F. Bruce (1954) salvacao
era algo avidamente buscada tanto por judeus
quanto por gentios. Entretanto, o significado
dessa palavra nao era 0 mesmo para ambos.
Longenecker observa:

E o andncio da ‘salvacao’ (soteria) -
enquanto para Paulo e os judeus referia-
se a libertacdo do pecado — para os
gentios teria conotacao de libertacao
dos poderes que governam o destino
do homem e do mundo material. Foi,
portanto, expresso em termos que 0s
gentios pudessem entender, mas Paulo
poderia construir a partir dessa base
existente. (Gaebelein, 1981, p 462,
traducao nossa).

Longenecker (1984) parece sugerir que
o anuncio da jovem adivinha forneceria a
Paulo uma possibilidade interessante de
contextualizagao da mensagem de salvagao.
De alguma forma a adivinha seria uma espécie
de precursora da mensagem do evangelho!
Para esse estudioso o Unico problema é que
estava havendo mais audiéncia para o demoénio
do que para os missionarios:

Mas, enquanto as palavras inspiradas
por demodnios forneceram alguma
publicidade gratuita para os missionarios
e ajudou a reunir uma audiéncia, quando
continuou por muitos dias, tornou-se
um incomodo. As palavras do demoénio
estavam sendo mais ouvidas do que a
proclamacao do evangelho! (Ibid, 1984,
p. 462, traducao nossa).
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Essainterpretacao parte do pressupostodeque
o espirito de Piton também estava participando
da pregacao do evangelho. Entretanto, quando
levamos em conta o que ja analisamos sobre
Theos Hypsistos, e quando estudamos com
mais cuidado o texto grego que alude ao hodon
soterias (caminho de salvacao), chegamos a
outra compreensao.

As versoes da biblia em portugués nao ajudam
muito o leitor que nao faz a leitura do texto
grego. Consultamos a Biblia de Jerusalém,
a Almeida Revista Corrigida e Revista
Atualizada, a Traducao Ecuménica e a Biblia
Vozes, além da Almeida Século 21. Todas elas
trazem “anunciam o caminho da salvacao” (At
16.17). A excegao encontrada foi a versao de
acordo com os melhores textos em hebraico e
grego. Nela lemos: “anunciam um caminho de
salvacao”.

O texto grego traz “kataggellousin (anunciam)
hymin (a vos) hodon (caminho) soterias (de
salvacdo)”. Nao ha artigo na palavra hodon.
Quando uma palavra grega é desacompanhada
do artigo, ela é denominada de “anartro”.

O grego koiné nao apresenta artigo indefinido,
como nalingua portuguesaouinglesa, somente
o artigo definido. Na verdade, a auséncia do
artigo definido nao obrigatoriamente exige
o artigo indefinido na traducao. O tradutor
precisara analisar o contexto e definir se utiliza
ou nao um artigo indefinido, ou até um artigo
definido. Por isso, a traducao grega da maior
parte das nossas versdes nao indica erro por
parte dos tradutores, e sim, um engano no
contexto levado em conta.

Marguerat (2003, p. 143) nos chama a atencao
que
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Seria um erro traduzir o caminho da
salvacdo. E exatamente a auséncia de
qualquer artigo definido, na expressao

grega que deixa indeterminada
a identidade do ‘caminho’; pode
ser qualquer um, o que denota

definitivamente a tendéncia politeista
da mensagem.

Trebilco (1989, p. 64) ainda chama a atencao
que ao usar hodon (caminho) num sentido
metafdrico em Atos, Lucas quase sempre usa
o artigo. A Unica excecao além da passagem
que estamos analisando é At 2.28, onde Lucas
esta citando a Septuaginta. Isso sugere que a
omissao dos artigos por Lucas em At. 16.17 é
significativo.

A maior parte das versoes da Biblia em inglés,
semelhante as nossas versoes em portugués,
também faz a traducdao com artigo definido
“the way of salvation” (o caminho da salvacao).
Consultamos a King James Version, a New King
James Version, a New International Version, a
English Standard Version, e a New American
Standard Bible. A excecao encontrada foi a
World English Bible, onde lemos “a way of
salvation” (um caminho de salvacao).

Defato,atraducao maisindicadaseria “eles vos
anunciam um caminho de salvacao”, deixando
claro que se trata de algo nao exclusivo. Em
seu comentario do Livro de Atos, Stanley M.
Horton (1990) faz questao de deixar registrado
em nota de rodapé, observando o perigo
envolvido natraducao: “O grego nao traz artigo:
‘um caminho’, de preferéncia a ‘o caminho’.
Satanas, contudo, nao se importa de chamar
o evangelho de ‘um caminho’ enquanto nao
dissermos que & o Unico caminho.” (Horton,
1990, p. 174)
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Analisando a questao Prieto (2007, p. 51)
observa:

Embora ‘caminho’ seja um termo que
Lucas usa frequentemente para designar
o ‘movimentocristao’ e ‘salvacao’ evoque
a figura de Jesus ‘salvador’ para o leitor,
esse vocabulario tem seus equivalentes
na cultura grega. ‘Caminho’ designa
as escolas de filosofia. E, entre os
gregos, a salvacao era a meta de muitas
promessas e oracoes ao Deus Altissimo
ou a outros ‘deuses salvadores’. Era
também o objeto de iniciacao de cultos
mistéricos.

Consideracoes finais: sincretismo, o

verdadeiro perigo

Klauck (2011, p. 203), analisando as respostas
dos oraculos, faz algumas observacoes bem
pertinentes:

Asrespostas da Pitiapodem ser bastante
variadas. Isso ja comeca na forma
linguistica e no grau de inteligibilidade
ou ininteligibilidade... podemos ver que
a amplitude das enunciacoes verbais
vai do balbucio incompreensivel até a
arte do verso. Ela abrange declaracoes
simbolicamente  codificadas, assim
como instrucoes simples, inequivocas.

Pelo que temos percebido através de tudo que
foi exposto, as palavras da adivinha precisam
ser interpretadas a partir de sua dubiedade. Ha
uma ambiguidade clara no seu oraculo, cujo
objetivo é justamente confundir! Keener (op.
cit.,, comentario 16.17 A Spirit’s Testimony)
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também ressalta essa questdo ao destacar
gue o anartro “caminho de salvacao” nao
significava por si mesmo a Unica maneira de
chegar a Deus. E essa proclamacao se encaixa
na reputacao que os oraculos de Apolo tinham
de sua ambiguidade.

confundir pessoas que poderiam
entender mal a prépria proclamacgao de
Paulo do Unico verdadeiro e Deus vivo
em termos de uma fusao sincrética de
ideias religiosas dispares.

Stott (1994, p. 298) parece perceber a sutileza
Trebilco (1989, p. 60, traducao nossa) chamaa da questao:

atencao sobre Theos Hypsistos:

Havia muitos ‘Deuses supremos’ e um
ouvinte pagao entenderia o significado
do termo como sendo a divindade que
ele ou ela considerava suprema. Os
ouvintes nao pensariam em Yahweh.

Por que um demodnio se engajaria na
obra da evangelizacao? Talvez o motivo
final fosse desacreditar o evangelho,
associando-o ao ocultismo na mente
das pessoas.

Assim, o efeito primario do termo sobre O perigo percebido por Paulo na mensagem
0os pagaos deve sido para engana-los. entregue pela jovem adivinha é identificado
Eles reconheceriam, nao o Deus judeu, por Marguerat (op. cit., p. 145-146):

mas adivindade que eles pensavam sero
maior: Zeus, ou alguma outra divindade.

O antigo comentario britanico Peake ressalta
a questao sincretista por tras das palavras do
espirito de Piton:

Deus Altissimo, um titulo do Deus de
Israel frequentemente usado pelos
gentios era também empregado em
cultos sincretistas nos quais uma

[...] consiste no fato de ela prender a
pregacao dos missionarios cristaos na
armadilha do sincretismo do ambiente.
O Deus que Paulo e Silas anunciavam
poderia ser Sabacio, como podia ser
Zeus ou Javé... A esta mensagem indcua
Paulo vai opor uma férmula com teor
macicamente cristoldgico: ‘Eu te ordeno
em nome de Jesus Cristo’.

deidade supremacujotituloeraderivado  Destacamos ainda as palavras magistrais de
do Judaismo era cultuada juntamente Prieto (2007, p. 52):

com deuses pagaos. Um sincretismo
similar produziu o culto de Sabacio-
Sabaoth. (Black, 1962, p. 911, traducao
nossa).

Schnabel (2008, p. 94, traducao nossa)
destaca:

[...] a maioria dos cidadaos de Filipos
terialigado “o Deus Altissimo” com Zeus.
Provavelmente Paulo viu o perigo de que
as “proclamacdes” damenina pudessem
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A escrava engloba os missionarios
e a fé deles numa férmula teoldgica
universal, enquanto Paulo quer afirmar
a especificidade do cristianismo e do
‘nome de Jesus Cristo’. Paulo corre
o risco de ver a sua pregacao diluida
nas religioes ambientes: seu Deus se
defrontaria com o Deus Altissimo ou
com qualquer outro deus salvador, e
a unicidade do Evangelho se tornaria
‘um’ caminho de salvacao entre outros



(religiosos e filosdficos). Seria entao
Apolo o encarregado de fazer conhecer
esse caminho cristdao na Grécia. Mais
do que a impertinéncia de um espirito
gritador ou a publicidade de Apolo, o que
ameaca realmente Paulo é de ser levado
a funcao de pregador de uma divindade
conhecida e, portanto, inofensiva.

O ambiente religioso greco-romano era
profundamente sincrético. Os deuses dos
romanos haviam se amalgamado no panteao
helénico. Zeus é identificado com Jupiter,
Ares com Marte, Artemis com Diana e a lista
prossegue. Especificamente em Filipos,
as descobertas arqueoldgicas indicam a
existéncia de um santuario de deuses egipcios,
construido em um terrago artificialmente
formado a meio caminho da acrépole (Friesen,
2022, p. 50). Pode-se afirmar ainda que “com
a chegada do apdstolo Paulo em Filipos, e
o estabelecimento da primeira assembleia
crista na Europa, a igreja crista conviveu com
instituicoes orficas, eleusianas e dionisiacas”
(Ibidem, p. 128, traducao nossa).

Haporpartedoapdstolo,comaacaoenvolvendo
a jovem escrava, uma rejeicao absolutamente
clara de qualquer possibilidade de associacao
da mensagem do evangelho com qualquer
outra divindade paga que pudesse povoar o
imaginario dos habitantes de Filipos.

Cumpre-nos ainda diferenciar a possivel
tentativa de sincretismo, proposta pelo
“espirito de Piton” que possuia a jovem
escrava, ao exercicio de contextualizacao
observado no discurso de Paulo em Atenas
(At 17). Sincretismo e contextualizacao sao
ambos, aproximacgodes. No sincretismo ocorre a
identificagao entre os entes divinos, de forma
que se confundem um com o outro, em carater
e funcao. A contextualizacao é também uma
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aproximacao, mas na qual nao se observa
identificacao.

Em Paulo, a mensagem do evangelho sera
exclusiva em termos de somente ela oferecer
ao homem o perdao dos pecados, asalvacaoea
justificacao pela fé em Cristo Jesus, inexistindo
qualquer possibilidade de sincretismo com
as crencas pagas da época. A genialidade
da mensagem contextualizada de Paulo, em
Atos 17, é que ele usa intencionalmente a
linguagem filosdéfica de seu publico, ndoapenas
para estabelecer o terreno comum, mas para
transformar sua visao de mundo. Paulo é capaz
de transmitir a revelacao biblica na linguagem
e nas categorias de seus ouvintes gregos -
sem, como N. T. Wright (1997, p. 81) ressalta,
“dar um passo pela ladeira escorregadia do
sincretismo”. Paulo encontra semelhancas
entre as Escrituras judaicas e o pensamento
helenistico para construir pontes apologéticas
com seus ouvintes, mas todo o tempo trazendo
um entendimento novo as estruturas de
conhecimento pagas.

A sugestao de sincretismo presente na fala
do espirito de Piton através da jovem escrava
indignou profundamente o apdstolo. Lucas usa
o verbo Oiamoveéopal (diaponeomai), “estar
profundamente angustiado” ou “estar muito
aborrecido”. Esse é o mesmo verbo usado
anteriormente, em Atos 4.2, para descrever o
sentimento do Sinédrio sobre a pregacao dos
apostolos (ou seja, que Jesus ressuscitou dos
mortos), “indignado”.

Ainda estava muito recente na mente de
Paulo, enquanto fariseu, a abominacao da
desolacao, ocorrida por ordem do Rei Antioco
Epifanes, em 168-165 a.C (I Macabeus
1.54). A abominacao  seria justamente a
introducao de um culto sincretista em honra
de Zeus Olimpo/Baal Shamem no Templo de
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Jerusalém. Essa profanacdao desencadeou
a Revolta dos Macabeus. Com a derrota dos
exércitos seléucidas, o templo foi purificado
e reconsagrado em 164 a.C. A Festa da
Dedicacao (ou Hanukkah) tornou-se um
memorial a resisténcia dos judeus a tentativas
de sincretismo religioso (MAIER, 2005, p.
162). Judas Macabeu determinou que os
dias da dedicacao do altar fossem celebrados
anualmente com alegria e regozijo (I Macabeus
4.59).

A simples possibilidade de uma proposta
sincretista era motivo para indignagao por
parte do apdstolo! Sabe-se que Paulo é uma
personalidade forte, licido no pensamento e
intransigente nos principios. Keener (op. cit.,
comentario 16.17: A Spirit’s Testimony) lembra
que a relativizacdo é inaceitavel para Lucas e
Paulo (At 4.12; Rm 3.29; 16.27; 1 Co 8.5-6; Gl
3.20; Fp 2.10). Nao ha duvida que o apdstolo
interpretou  corretamente a mensagem
ambigua do oraculo de Piton. A resposta a essa
sutileza foi um confronto duro e direto com o
espirito de Piton: “Eu te ordeno em nome de
Jesus Cristo que saias dela”. E na mesma hora,
ele saiu. (At 16.18).

Keener (op. cit., comentario 16.18) afirma que
0 uso por Paulo do nome de Jesus remove
qualquer ambiguidade atrelada ao Deus
Altissimo ou a um caminho de salvacgao,
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